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Warto rozmawiac?

Obejrzatem wczoraj (tj. 11 marca 2010) program red. Jana Pospieszalskiego
,Warto rozmawia¢” poswigcony tematyce wolnosci stowa w Polsce na kanwie
ostatniego wyroku wobec ,,Goscia Niedzielnego” 1 pozwoéw kierowanych
hurtem przeciwko dziataczom katolickim w rozmaitych sprawach.

Z jednej strony, jak to okreslit go$¢ programu prof. Jan Hartman, ,,ludzie

postgpowi, liberatlowie” czyli wspomniany juz absolwent Kulu i publicysta
Tomasz Jastrun. Po drugiej stronie Joanna Najfeld i Robert Mazurek.
Debata byta niezwykle ciekawa, zainteresowanych catoscia odsytam do
materiatu video znajdujacego si¢ na stronach TVP. Padlo kilka niewatpliwie
smacznych powiedzonek, jak wtedy gdy Jan Hartman oburzyt si¢ na aluzje, ze
Gazeta Wyborcza moze postugiwac si¢ tzw. mowa nienawisci stwierdzajac, ze
to niemozliwe, gdyz to rozsadna 1 powazna gazeta, a poza tym on tam publikuje,
co niejako automatycznie wyklucza takowa mozliwo$¢. Pan profesor byt
réwniez taskaw wskazaé, ze w jego autorytatywnym przeczuciu ,,szmatlawce” w
Polsce sa czasopismami katolickimi, po czym uswiadomit sobie swdj galop i
troszke spuscit z tonu. Drugi z gosci po stronie wybranej Tomasz Jastrun nie
wdawat si¢ w dyskusje na argumenty tylko stwierdzat arbitralnie, ze
porownywanie Holokaustu do aborcji to absurd, nonsens etc., a poglady
przeciwnej strony sa ,,glupie bo niemadre”, albo ,,bez sensu bo absurdalne”.
Taka to byla argumentacja tej ,lepszej” strony, co celnie zauwazyl Robert
Mazurek.

Powstaje w zwiazku z tym pytanie czy naprawdg¢ warto rozmawiac?

Prof. Bogustaw Wolniewicz napisat kiedys, ze z tymi, ktoérzy nienawidza nie
warto dyskutowac. Podzielam ten poglad, dodajac, ze z kategorii debaty oprocz
ludzi nienawidzacych Polski, zycia, chrze$cijanstwa nalezy takze wylaczy¢
ludzi, ktorzy maja problem z rozumieniem obrazkdéw i1 przedstawiaja poglady
ekscentryczne z punktu widzenia logiki. Wséréd naszego spoteczenstwa sa
ludzie, ktorzy stynny juz bilbord fundacji PRO (www.stopaborcji.pl), skarza z
powodu promocji ustroju faszystowskiego, gdyz ,,jest tam twarz Hitlera”. Co z
tego, ze w skrajnie pejoratywnym kontekscie? Tam jest twarz Hitlera, wigc jest
promocja faszyzmu i kropka! Poslugujac si¢ takim tokiem wywodow, osoba
ktora wydrukuje plakat z wizerunkiem towarzysza-aborcjonisty Hitlera
podpisujac  go jakim§ wyzwiskiem rowniez dopusci si¢ promowania
zbrodniarza. W trakcie dyskusji znakomicie wypunktowata taki styl myslenia p.
Najfeld. Przedstawiciele strony katolickiej debate oczywiscie wygrali, gdyz
najzwyczajniej trzymali si¢ faktow 1 zdrowego rozsadku.

Chciatem jednak zauwazy¢ pewne niepokojace zjawisko. Ot6z broniac
Kosciota, prawa do zycia, prawa do reprezentowania wlasnego zdania katolicy
za czg¢sto odwotuja sig do takich ,,wartosci” jak demokracja czy wolnos¢ stowa.
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Rozumiem wymagania debaty publicznej w najwigkszej telewizji, gdzie opinia
inna niz demokratyczna skazuje na banicjg, ale przeciez to wtasnie demokracja 1
wolnos¢ stowa sa przyczyna probleméw Kosciota 1 katolikow.

Demokracja jako system obojetny na prawde, nie wartosciujacy dobra 1 zta
stawia miedzy nimi znak rownosci, a o sprawie kaze decydowaé sadowi
(najczesciej jedna osoba) bioracym pod uwage sztuczki prawne 1 umiejetnosci
prawnikow. Porzucenie zasad katolickich, swoista apostazja instytucji
panstwowych, dla ktoérej idealnym gruntem jest demokracja, jest powodem
przesladowania katolikOw w majestacie prawa, ktore jako wytwor ludzkiej mysli
jest skazone btgdem 1 nie moze by¢ traktowane jako nieomylna 1 ostateczna
wyrocznia. Ideologizacja prawa i jego interpretacji postepuje. Demokracja to
,warto$¢” dla lewactwa, gdyz tylko wtedy ich chore pomysty maja szanse
zaistnie¢, a nawet - jak pokazuje praktyka sadowa - wygrac.

Defensywna postawa katolikéw broniacych szancow ,,wolnosci stowa” dziata
tak naprawde na korzy$¢ nastepnych osobnikow zaczadzonych lewackim
ogladem $wiata, gdyz daje im orez do dochodzenia swoich ,,demokratycznych
praw”.

W lewackich programach, cho¢by na antenie TVP, nie jest respektowany parytet
pogladéw wsrdd gosci. Dlaczego w prawicowych zawsze jest? Do czego to
prowadzi? Oni uprawiaja swoja propagand¢ w najlepsze, a my chcemy uczciwie
debatowac? Za duzo si¢ wydarzylo, na rozmowg jest juz za pdzno. Najlepsza
obrong jest atak!

Albo budujemy panstwo katolickie, albo pluralistyczne. Zgadzajac si¢ na to
drugie, musicie przyjac je z dobrodziejstwem inwentarza.

Karol Jasinski

Krolowie Cudotworcy

Wiek swiatet wnidst do szkoty historycznej tadunek mysli, ktory rozsadzit
zarysowujace si¢ konstrukcje, szczegolnie ideowe. Tej erupcji, rozbiciu
tradycyjnych poje¢ wtoérowalo oparcie o nauki przyrodnicze (np. ,,circulation of
money” — terminologia fizjologii)'. Wizerunek muzy historykow, Klio, w XVIII
w. sprofanowano, zmasakrowano. Tradycje biblijna stracono do zbioru basni.
Chrzescijanski obraz dziejow zostal obalony przez Swieckos¢, laickos¢ 1

1 M.H. Serejski, Koncepcja historii powszechnej Joachima Lelewela, Warszawa 1958, s. 16-21, 73-76.
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racjonalizm. Narodzita si¢ (czyt. - zostata wymys$lona) nowa koncepcja historii
powszechnej, zsekularyzowane;.

Niniejszy krotki wstep ma stuzy¢ jako przedsionek do rozwiazania problemu
(casus belli), z ktérym zetknatem si¢ na tamach dzieta M. Blocha, ostawionego
historyka, acz spadkobiercy XVIII w. przeoczen. Twierdzi on, ze sacrum
krélestwa, umacniane rytuatem namaszczenia i obroste legendami, sprytnie
wykorzystywanymi przez kilku przebieglych politykow, ktorzy — co ciekawe! -
sami podzielali wspolny przesqd, od dawnych wiekow zasiedlito si¢ w umystach
poddanych, implikujac m. in. wiar¢ w moc uzdrawiajaca monarchow. Z tego
miejsca wyprowadza teze, ze cud jest fizjologiczng herezjq’

Tym posunigciem Bloch obsadzit gtoéwna rolg w teatrze stow biezacego
artykuhlu: odegra ja krol. Oskarzony o sugestywne uprawianie mistyfikatorstwa,
indoktrynujacego boski charakter wtadzy i — co nas najbardziej zainteresuje - jej
wlasciwosci. Te bowiem tchng w wizerunek monarchy nieziemskiego eskulapa.
Zdaniem prokuratora w tej sprawie, nalezy przyja¢ takie wyjasnienie, ktore
rozum bedzie w stanie uznal: nie jest to zadanie tatwe, jednakze unikanie go
bytoby intelektualnym tchorzostwem. Zgadzam sig, 1 niech to bedzie nasza
osobliwa koincydencja stanowiaca pozycje wyjsciowa dyskus;ji.

Wydobycie na §$wiatto odpowiednich kart Pisma  Swigtego
ukonstytuowato pojecie wtadzy w §redniowieczu. Jej nadanie - umocowane w
stowach §w. Pawla, ze nie ma wiadzy jak tylko od Boga - wyrazalo w stanie
chemicznie czystym, ze krél (vicarius dei) panuje w imieniu Stwoércy. Jego
powotanie ma hamowac¢ sklonnosci ludzkie, powsciaga¢ ich namigtnosci oraz
wprowadza¢ sprawiedliwo$¢ przez madro$¢ praw, ujarzmiajacych niesforne
umysty. Posta¢ monarchy mieni si¢ ze wszech miar nieziemskim blaskiem,
potegujacym znaczenie jego misji. Kréla - za fama i legenda - wyprzedza
czestokro¢ kreacja , przypisujaca mu obok rzadzenia inne uzdolnienia®,
Widziano w nim wodza, zarzadceg, prawodawcg, a nawet uzdrowiciela. To
naturalne, wladza zewnetrzna czerpata z sacrum, a w historii medycyny stowa
uswiecac , uzdrawiac, leczyc¢ przenikaty sie wzajemnie4.

Tradycja, dotyczaca uzdrowicielskiej mocy monarchdéw, wpisana jest
Scisle w historie Francji’. Cud krolewski jawi si¢ tam jako znamie praktyki
panowania. Jego $wit nastgpowal w trakcie koscielnej ceremonii w Reims,
bedacej wyrazem wyniesienia na tron. Skladaty si¢ nan dwa elementy:
namaszczenie oraz koronacja. Ten pierwszy kryt zjawiskowa subtelnos¢. Oto
bowiem suwerena Bardzo Chrzescijanskiego miano konsekrowa¢ wyjatkowym

2 M. Bloch, Krolowie Cudotworcy, Warszawa 1998, s. 339-345.
3 S. Filipowicz, Historia mysli polityczno-prawnej, Gdansk 2007, s. 98-103.
4 A. Grun, O ochronie tego, co swiete, Warszawa 2003, s. 73.

5 Wszakze monarchia angielska Plantagenetow odwotata si¢ do tego rytuatu ok. 1318 r. Jego mutacje oraz
koleje losu praktykowanej tam religii wystawiaja Angli¢ poza pole naszych dociekan.



olejem, wedle legendy przyniesionym przez gotebice (Ducha Sw.) w momencie
chrztu Chlodwiga. Kultywowanie takiego ksztattu celebry nastepuje faktycznie
od czas6w koronacji Pepina I, tj. 751 r.

Nadprzyrodzone pochodzenie Swietej Amputki z olejem wykorzystano do
uzasadnienia medycznej etykiety francuskiej monarchii. Pierwszym, ktory miat
uzdrawia¢ chorych byt Robert Pobozny (996 r. — 1031 r.), syn zatozyciela
dynastii Kapetyngéw. Stad natarcie M. Blocha, ze 6w atrybut mial za cel
wspomoc uzasadnienie prawomocnosci wiadzy. Tym samym historyk wykazuje
niezrozumienie istoty mechanizmu rzadzenia. Krdol z bozej taski — jak juz
pisalismy — czerpie z sacrum. Czym ono jest? Sacrum jest arreton, zbiorem
metafizycznych  znaczen,  niewypowiedzianych,  niewystawianych,  ale
doswiadczalnych®. Konstrukcja argumentu M. Blocha wyglada zatem
nastgpujaco: monarcha uzasadnia swa wladze, by ja uzasadni¢. Tautologiczna
putapka o§wieceniowego umystu staje si¢ skuteczna ... wobec swego tworcy.

Krolowie francuscy uzdrawiali wedlug okreslonego rytuatu. Wygladal on
nastgpujaco: dotyk poprzez natozenie dloni, wykonanie znaku krzyza 1 - po
wszystkim - obmycie rak. Podobno wraz z uptywem czasu przyjeta si¢ zasada,
ze z ustug krola korzystaja niemal wylacznie chorzy na skrofuty (le mal de roi!).
Infekcja to powszechna 1 szerzaca grozeg, oznaczala gruzlicg weztow chtonnych,
zazwyczaj przejawiajaca si¢ w postaci  obrzgknietych weztow szyjnych.
Zdaniem M. Blocha, w gruncie rzeczy fagodna 1 ustgpliwa, miata prowadzi¢ do
czgstego, automatycznego odzyskiwania zdrowia przez chorych. Eo ipso
przypadki takie, nastgpujace po spotkaniu z krélem, brano za owoc jego mocy.
Wspoélczesna medycyna wypowiedziata si¢ szerzej o omawianym schorzeniu.
Ujawnienie si¢ skrofulozy w przypadku braku profilaktyki wiodlo nawet do
Smierci potowy zakazonych. Poza tym choroba ta w szybkim czasie
doprowadzata do ciezkiego wyniszczenia z krwiopluciem, gorqczkq, bladoscig i
postepujqcq utratq masy ciala’.

Zasadnicze pytanie pozostaje ciagle bez odpowiedzi. Czy cud krolewski
miat kiedykolwiek miejsce? Czy byl zwiazany 2z uzdrowieniami
praktykowanymi przez bozego pomazanca? Zrédla historyczne posiadaja
potwierdzenia takich zjawisk®. Ale czy mozna im zaufa¢? Wiara stanowi dla M.
Blocha barier¢ nie do przekroczenia. Uznaje on przekonanie o cudzie za
zabobon, odmawiajac osunigcia si¢ w metafizyczng glebie. Dla niego
objawienie powinno mie¢ charakter eksplozji wrazen zmystowych w bajkowe;j

6 R. Otto, Swietos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw racjonalnych, thim. B.
Kupis, Warszawa 1968, s. 34.

7 http://pl.wikipedia.org/wiki/Gruzlica
8 Sam autor wymienia sporo takich §wiadczen, np.: Tomasz Bradwardine (...) powiada, ze cuda spetniane przez
jego pana potwierdzone byly przez uleczonych chorych, osoby obecne przy uzdrowieniu lub te, ktore widzialy

efekt uzdrowienia, przez ludzi z wielu krajow i wreszcie przez powszechnq stawe — cytat za: M. Bloch, Krélowie
Cudotworcy, Warszawa 1998, s. 112.
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scenerii, np. zlotego smoka latajacego po okolicy, siejacego grozeg i
rozrywajacego ofiary. I najlepiej dla sprawy, gdyby upolowali go konserwatysci
a trofeum z glowy obwozili po calym §wiecie. Chrzescijanin wie, co o tym
mysle¢. Zastanawiam si¢ jakiego przebiegu wydarzen spodziewat si¢ podczas
trwania aktéw uzdrowien. Niech czula dusza czytelnika wyobrazi sobie to,
czego moje stabe pidro nie zdota nakreslic.

Konstatujac rzeczywisto$¢ omawiany historyk umieszcza w swoich
zapiskach banalne odkrycie, ktérego sam bez jego pomocy bym nie dokonat.
Konkludujac setki stronic dzieta, w ktorym oponowat przeciw zjawisku
uzdrowien, pisze, ze mozliwos¢ wyboru lekarstwa w postaci cudownego
uzdrowienia zapobiegato siggnieciu po $rodki bardziej niebezpieczne.
Zastosowanie znalazt medyczny bon mot, iz gdyby kazdy uwierzyt w swoje
dobre zdrowie, nie byliby potrzebni lekarze. Zamknigciem dyskusji, tak jak jej
otwarciem, staje si¢ wspolna koincydencja z adwersarzem. Oddaj¢ glos M.
Blochowi: Z tego punktu widzenia (przypadkowego — przyp. moje) - czysto
negatywnego - mamy z pewnosciq prawo sqdzi¢, iz niejeden biedak zawdzieczat
uzdrowienie wlasnie krélowi’. Nic dodaé, nic uja¢; moze z wyjatkiem okreglenia
punktu widzenia, ktory przez to, ze dotyczy zrzadzenia Opatrznosci i
uratowanego ludzkiego zycia, mi si¢ jawi jako pozytywny.

Emil Kowalik

., Rzymskie wiadze odwracajq sie od swoich poprzednikow, wstepujq na stuzbe
wrogow chrzescijanstwa i powszechnego panowania Chrystusa Pana. Aktualne
zachowanie Jana Pawta Il i biskupow pokazuje coraz wyrazniej radykalng
zmiane pojecia wiary, Kosciola, kaptanstwa, swiata i zbawienia przez laske.
Ukoronowanie tego procesu stopniowego zrywania z poprzednim Magisterium
Kosciola mialo miejsce w Asyzu, po wizycie w synagodze. Publiczny grzech
przeciw jednosSci Boga, przeciw Stowu Wcielonemu i przeciw Jego Kosciolowi
wywoluje przerazenie: zacheca sie fatszywe religie, aby modlily sie do swoich
fatszywych bozkow, skandal bez miary i bez precedensu.(...) To odrzucenie catej
przesztosci Kosciota jest bezboznosciq nie do pojecia oraz upokorzeniem nie do
wytrzymania dla tych, ktorzy zachowujq wiernos¢ dwudziestu wiekom
wyznawania jednej i tej samej katolickiej wiary”.

Abp Marcel Lefebrve o spotkaniu ekumenicznym w Asyzu
List otwarty z 1 grudnia 1986 roku

9 Ibidem, s. 345.
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Butgaria w dwudziestoleciu miedzywojennym

W XX- leciu migdzywojennym Europa przezywata okres $wietnosci
wladzy (dla wspotczesnego demoliberalnego komentatora) o charakterze jawnie
dyktatorskim. Od Wegier Horthy'ego poczynajac, az na Stowacji ks. Jozefa Tiso
konczac dyktatury byly powszechne w tej czgs$ci $wiata. Jako, ze temat jest
niezwykle szeroki 1 kazde =z panstw mogloby by¢ obiektem szeregu
wyczerpujacych publikacji warto pokrotce przypomnie¢ o tych, ktore w
zawierusze dziejowej zostaly zapomniane 1 przykryte narracja walczacych
totalitaryzmow 1 lewicowych manifestow.

Jednym z owych panstw przez wigkszos¢ czasu po pierwsze] wojnie
Swiatowe] rzadzonych dyktatorsko byla Bulgaria. Mimo formalnego
pozostawania Carstwem az do 1944 roku polityczne zawirowania tego
najstarszego stowianskiego panstwa na §wiecie sa niezwykle gtebokie.

Walczace po stronie panstw centralnych carstwo weszto w okres po I
wojnie $wiatowej (oraz dwoch wojnach batkanskich) z wielkimi problemami
spotecznymi 1 ekonomicznymi. Podczas wojennej zawieruchy zmobilizowano
1,2 mln 0s6b z czego 266 tys. os6b zmarto, zagingto lub zostalo pojmanych.
Wydano okoto 815 mIn USD na dziatania wojenne. Bulgaria byla ekonomicznie
zrujnowana. Sytuacja byla na tyle tragiczna, ze w wielu miejscach miaty miejsca
kleski gtodowe. Lwia cze$¢ zywnosci na terenie Butgarii stanowita pomoc od
Amerykanskiej Administracji Pomocy kierowanej przez przysztego prezydenta
Herberta Hoovera. Razem z poczuciem urazonej dumy po przegranej wojnie
sytuacja polityczno-spoteczna coraz bardziej radykalizowata si¢. Poparcie
zyskiwaty partie socjaldemokratyczne (tzw. S$ci§li 1 szerocy socjalisci),
komunisci, a przede wszystkim Butgarski Ludowy Zwiazek Chlopski (BZNS).

Sprawujaca niesamodzielne rzady w okresie bezposrednio po I Wojnie
swiatowe] Partia Narodowa nie radzila sobie z bardzo trudnymi wyzwaniami
spoleczno-gospodarczymi. Frustracj¢ poglebit traktat w Neuilly-sur-Seine.
Mimo staran premiera Teodora Teodorowa o jak najtagodniejsze warunki
pokoju Bulgaria tracita ponad dziesiata cze$¢ swojego terytorium (wliczajac w
to terytoria zdobyte w trakcie wojny) w tym dostgp do Morza Egejskiego.
Oprocz tego Bulgaria zostata zobowiazana do zaptacenia reparacji wojennych, a
jej armia miata liczy¢ tylko 20 000 ludzi z zaciagu ochotniczego. Premier
Teodorow nie zgodzit si¢ podpisac¢ tego dokumentu ustepujac jednoczesnie ze
stanowiska premiera Bulgarii. Na jego miejsce powotany zostal Aleksander
Stambolijski — dziatacz Bulgarskiego Ludowego Zwiazku Chtopskiego i jego
gltowny ideolog znany ze swojej antywojennej, a w pewnym momencie nawet
antycarskiej dziatalnosci. Stambolijski podpisat traktat. Mimo wiazania
pewnych nadziei w zwiazku z objgciem przez niego gabinetu nie byto on w
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stanie w tak krotkim okresie uzdrowi¢ sytuacji ekonomicznej kraju. Gleboka
regresja w produkcji 1 rosnace bezrobocie, inflacja. Do Bulgarii zaczgli
przybywa¢ imigranci z odlaczonej od panstwa Tracji 1 czg$ci Macedonii.
Rozpoczely si¢ liczne demonstracje 1 strajki ludnosci miejskie; 1919/1920,
strajki kolejarzy 1 pocztowcoOw. Doszio nawet do wybuchu powszechnego
strajku solidarnosciowego inspirowanego przez komunistoéw. Mimo tych wielu
probleméw kolejna trudnoscia byt naptyw zotierzy z armii generala Wrangla,
ktora ewakuowala si¢ do Bulgarii po klgsce z Armig Czerwona w 1920 r. .Ze
wzgledu na niepokoje car Borys III rozwiazal Zgromadzenie Narodowe i
rozpisat wybory na marzec 1920 roku. Wybory wygrat BZNS 1 utworzyt rzad
wigkszosciowy na czele ze Stambolijskim. Druga sita polityczna wyroslta na
niepokojach spotecznych byli komunisci.

Stambolijski zgodnie ze stworzona przez siebie idea rozpoczat

wprowadzanie wielu prochlopskich reform na czele z reforma rolna, ktora
stre§ci¢ mozna w sloganie: "ziemia nalezy do tych co ja uprawiaja'.
Ograniczono tez wielkos$¢ dziatki rolnej dla jednej rodziny do 30 ha, a wigksze
majatki (w tym kosScielne) parcelowano 1 ziemi¢ nadawano bezrolnym.
Uchwalono obowiazek pracy dla wszystkich do tego zdolnych. Wprowadzono
tez podatek progresywny oraz skonfiskowano wlasno$¢ czesSci towarzystw
akcyjnych z kapitatem krajowym 1 zagranicznym pod pretekstem popierania
wladz w czasie wojny 1 spekulacji. Ten argument byt nader czgsto
wykorzystywany w jakichkolwiek dyskusjach na temat polityki rzadu i1 miat
jednoczes$nie rozmywaé wszelkie watpliwosci. Nie byl on tez do konca
bezpodstawny prawnie poniewaz juz w 1919 roku Zgromadzenie Narodowe
uchwalilo ustawe o ukaraniu winnych wciagnigcia Butgarii do pierwszej wojny
Swiatowej, ktora skutecznie wprowadzano w zycie. Taka polityka powodowata
sprzeciwy przedsigbiorcow (gldéwnie Wtochow bowiem kapitalizacja gospodarki
Butgarskiej funduszami z Wiloch byta dos¢ znaczna). Jego rzady coraz bardziej
zaczely przybiera¢ forme dyktatury o szczegdlnym oparciu w chlopstwie i1
ideologii agrarne;.
Polityka zagraniczna Stambolijskiego byta jednak bardziej rozwazna. Chciat on
wyprowadzi¢ Bulgari¢ z migedzynarodowej izolacji. W grudniu 1920 Bulgaria
przystapita do Ligi Narodoéw (statutu Ligi Narodow przestrzegano juz od
traktatu w Neuilly-sur-Seine — byt on zamieszczony w dokumencie). Nawiazano
tez przyjazne stosunki z Krolestwem SHS. Stambolijski staral nie stawiac
Bulgarii w bloku panstw przegranych. Dokonato si¢ rowniez lekkie zblizenie
stosunkoéw z Turcja.

Po wyborach 1923 roku BZNS jeszcze bardziej wzmocnito swoja wtadzg.
W kregach parlamentarnych i rzadowych narodzit si¢ pomyst by dyktatureg
chtopska zrealizowac nie tylko de facto ale i de iure. Istnialty plany zmiany
konstytucji majace obali¢ monarchi¢ 1 ustanowi¢ republikg. Te plany przelaty
czar¢ goryczy wsrod ugrupowan opozycyjnych. Stronnictwa uwazane gléwnie
w  komunistycznej historiografii za jawnie germanofilskie czyli —
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radostawowisci, stambotowisci 1 tonczewisci utworzyli Partie¢ Narodowo —
Liberalna. Narodowcy 1 postgpowi liberalowie utworzyli Parti¢ Ludowo —
Postepowa. Radykatowie 1 demokraci — Blok Konstytucyjny. Przedstawiciele
wielkiego kapitalu 1 inteligencja utworzyly Narodowe Porozumienie. Jednak
najwigksze znaczenie ze wszystkich miatl utworzony gldéwnie z oficerow
sredniego szczebla Zwiazek Wojskowy. Wtedy Stambolijski uzywajac swojego
koronnego argumentu o wspodlpracy wojennej rozpisal referendum odno$nie
postawienie przed sadem politykow opozycyjnych winnych klgski Butgarii w 1
wojnie $wiatowej. Pozytywnie odpowiedzialo 70% glosujacych. Dato to
podstawg dla Stambolijskiego do rozpoczecia dziatah majacych zdlawic¢
opozycj¢. Bylo nim powolanie Pomaranczowej Gwardii gtownie skierowanej
przeciwko komunistom oraz szereg aresztowan przywdodcow Bloku
Konstytucyjnego. Po wyborach w kwietniu 1923 roku 1 miazdzacym
zwycigstwie BZNS (86%) elity opozycyjne dojrzaly do mys$li o jawnym
przewrocie. W nocy z 8 na 9 czerwca 1923 r generatowie Zwiazku Wojskowego
Iwan Wylkow 1 Welizar Lazarow z pomoca czetnikbw Wewngtrznej
Macedonskiej Organizacji Rewolucyjnej przeprowadzili udany zamach stanu
(marsz z Pazardziku do Stawowicy). Sam Stambolijski przebywajacy woéwczas
na odpoczynku w swojej rodzinnej wsi mimo, ze zostal uprzedzony o spisku nie
zorganizowat skutecznej obrony. 14 czerwca zostal pojmany i1 po torturach
zamordowany wedle tureckiego zwyczaju — dekapitacja. Wszelkie proby obrony
rzadu chtopskiego zostaty sttumione.

Aleksander Cankow zostal powotany na premiera przez Borysa III.
Podpora rzadu Cankowa bylo Demokratyczne Porozumienie — potaczenie
Narodowego Porozumienia oraz demokratow 1 republikanow. Powotano
rowniez specjalne oddzialy zbrojne chroniace porzadku oraz starano sig
oczys$ci¢ armi¢ z mozliwych elementéw rewolucyjnych. Interesujaca postawe na
zamach stanu przyj¢li natomiast komunisci. Niemal zignorowali ten fakt
tlumaczac, ze byl to spor na lonie burzuazji. Zmiana postawy dokonata si¢ ze
wzgledu na Komintern 1 w ciaggu 2 miesigcy od zamachu Bulgarska Partia
Komunistyczna rozpoczegta starania o wywotlanie rebelii. Tarcia na lonie partii
komunistycznej (niechg¢ do butgarskiego chtopstwa oraz niezgoda z decyzjami
Kominternu) spowodowato, ze plany powstania zostaty dos¢ szybko wykryte
przez rzad, ktory podjat skuteczne dziatania w calym kraju — aresztowano 2,5
tys. dziataczy komunistycznych. Brak organizacji spowodowal wybuch
powstania zaledwie w kilku okregach. Przez to 30 wrzes$nia powstanie zostato
sttumione.

Po wydarzeniach czerwcowych BZNS oraz komunisci w Bulgarii zostali
bardzo silnie ostabieni. BZNS zostalo rozbite na kilka mniejszych frakcji 1 nigdy
nie uzyskalo swojej dawnej $wietnosci, a czes¢ gltownych dziataczy
komunistycznych ewakuowato si¢ do ZSRR. 18 listopada 1923 roku
przeprowadzono kolejne wybory do Zgromadzenia Narodowego. Blok rzadowy
uzyskat 60% poparcie 1 wigkszos¢ mandatow. Kierowany taka sama motywacja



jak Stambolijski kilka miesigcy wczesniej, Cankow rozpoczatl rozprawe z
resztkami komunistyczno — chtopskiej opozycji. 1 kwietnia 1924 roku
uchwalono ustaw¢ o obronie panstwa zakazujaca dziatalno$ci organizacjom
uzywajacym przemocy. Zdelegalizowano Bulgarska Parti¢ Komunistyczna,
pozbawiono mandatéw 8 postow BPK. Zdelegalizowano takze spdidzielnie 1
zwiazki zawodowe. Pigtnascie dni pozniej wprowadzono stan wojenny. Te
dziatania spowodowat szereg dziatan partyzanckich wsrod resztek komunistow 1
chlopstwa. Przeprowadzono wtedy szereg zamachow (m.in na Cara Borysa III).
Nie omijano rzecz jasna przy tym miejsc kultu, ani nie przejmowano sie
przypadkowymi ofiarami. Ponowna destabilizacja sytuacji w Bulgarii wywolala
zaniepokojenie na arenie mi¢dzynarodowej, ktora poczatkowo (w szczegolnosci
zachodnia) przyjeta rzad Cankowa pozytywnie. Pod wplywem naciskéw oraz
obaw co do przysztosci Borys Il zdymisjonowat Cankowa 1 powotat nowy rzad
pod przewodnictwem Andreja Liapczewa.

Liapczew dazyt do zakonczenia napigtej sytuacji w kraju co wyrazito si¢
w amnestii dla skazanych na podstawie ustawy o ochronie panstwa oraz szereg
regulacji zabezpieczajacych sytuacje bezrobotnych. Na nowo zalegalizowano
mozliwos$¢ stanowienia organizacji skrajnie lewicowych (Partia Robotnicza i
Zwiazek Mlodziezy Robotniczej). W 1927 przeprowadzono wybory
samorzadowe 1 parlamentarne. Wybory wedle nowej ordynacji wyborczej
wigkszo$¢ mandatow znowu objeto Demokratyczne Porozumienie. W sferze
gospodarcze] w ciagu 5 lat zdziatano niemate postepy — ponownie otwarto
gospodarke na kapital zagraniczny co rozpoczg¢to mimo niestabilnej sytuacji w
kraju szereg znaczacych inwestycji gtownie w przemysle. Zagwarantowano
takze podstawowe Srodki na zagospodarowanie uchodzcom z Tracji i
Macedonii. Wspotpraca z Liga Narodow spowodowata az 4-krotnie obnizenie
reparacji wojennych. Burzliwy rozwoj zatrzymat dopiero $wiatowy kryzys
ekonomiczny z 1929 roku. Bulgaria ze wzgledu na duza ilo$¢ kapitatu
zagranicznego wpompowanego w gospodarke dos¢ mocno odczuta problemy.
Po raz kolejny rozpoczely si¢ masowe demonstracje. By utrzymac stabilnos¢
polityczna starano si¢ rozszerzy¢ bazg poparcia dla rzadu. W 1930 r.
wprowadzono do gabinetu Liapczewa Aleksandra Cankowa oraz Bojana
Smitowa — przywodce jednej z frakcji liberalnych. By jeszcze bardziej
wzmocni¢ swoja pozycje przeprowadzono przedterminowe wybory do
Zgromadzenia Narodowego, ktore ku zaskoczeniu wszystkich wypadty
niekorzystnie dla establishmentu.

Wybory wygral Blok Narodowy sktadajacy sie glownie z dziataczy
demokratycznych, resztek BZNS oraz radykatéw 1 cze$ci liberaléw. Dziatania
nowego rzadu majace na celu zatagodzi¢ skutki kryzysu gospodarczego przyjety
znowu charakter prochtopskich. Panstwo przejglo organizacje handlu plonami
rolnymi. Ustanowiono wyzsze sztywne ceny krajowe, natomiast obnizono ceny
ptodow  eksportowanych wprowadzajac dodatkowo doptaty rzadowe.
Spowodowalo to szybka pauperyzacje mieszczan 1 robotnikow. W ich interesie
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zaczeta wystegpowaé Partia Robotnicza. Silne wpltywy komunistow (m.in w
radzie miejskiej Sofii) spowodowaly szereg dziatan majacych ich ostabi¢ —
najczescie] uciekano si¢ do repres;ji.

Liczne przetasowania w sferach wladzy oraz niepokoje spoteczne legly u
podwalin powstania zupetnie nowych ugrupowan — Ruchu Narodowo-
Spotecznego (Ruch Narodowo-Socjalny). Ruch Narodowo — Spoteczny bazowat
gléwnie na ideologii faszystowskiej 1 nacjonalistycznej. Konkurencyjnym dla
RNS byto ugrupowanie Zweno (Ogniowo), ktore postulowato "uzdrowienie"
sytuacji w kraju w drodze ustanowienia w kraju wladzy ponadpartyjnej. Uwazali
si¢ za elitarne ugrupowanie ktérego powolaniem jest modernizacja Bulgarii
przez odgorne sterowanie polityka'® Mimo wielu réznic obydwa ugrupowania
taczyl antyparlamentaryzm 1 cheé¢ przejecia wiladzy. 19 maja 1934 roku
dokonano go w koncu (przy sprzyjajacych ku temu warunkach — trwat krotki
okres, gdy Bulgaria byta bez rzadu) przy gtéownym udziale Zweno 1 Zwiazku
Wojskowego. RNS tez przygotowywal zamach jednak na dzien p6zniej przez co
Zweno ubieglo RNS w planach przejecia wladzy. Rzady Kimona Georgiewa
(bedacego dziataczem obydwu grup) ze wzgledu na brak pelnego poparcia
spotecznego przyjety charakter gléwnie silowy — pozakonstytucyjny.
Zawieszono obowiagzujaca w Bulgarii konstytucje, rozwiazano Zgromadzenie
Narodowe 1 organy samorzadowe. Zawieszono dzialalno$¢ partii 1 organizacji
politycznych (przez co RNS musialo przejs¢ do dziatalnosci podziemnej),
zakazano agitacji 1 wiecoOw. Poddano kontroli system edukacyjny. Rozpoczeto
propagand¢ jedno$ci narodowej. Zmieniono podzial administracyjny — z jak
dotychczas 16 okregdw utworzono 7 prowincji. Powotano stowarzyszenia
zawodowe likwidujac jednoczes$nie zwiazki. Ogloszono manifest, w ktorym
deklarowano likwidacje bezrobocia dzigki robotom publicznym zakrojonym na
szeroka skaleg, ustawodawstwu socjalnemu, preferencyjnym kredytom dla
chtopstwa. Odbywaty si¢ posiedzenia parlamentu, lecz jego cztonkowie byli
mianowani''. Jednoczeénie tak jak wickszo$é Bulgarow Zweno odmawiato
niezalezno$ci narodowej Macedonczykom. Dziatania rzadu ukierunkowano w
stron¢ ozywienia gospodarczego 1 likwidacji r6znic klasowych, ktore narosty
gtownie w §wiadomosci spolecznej w okresie powojennym. Budzito to nie raz
protesty przemystowcow 1 bankierow (zmonopolizowano sfer¢ kredytowa). Idea
panujaca w Zweno orientowata dzialania rzadu ku S$cislejszej wspodlpracy z
Francja 1 Jugostawia. By to zrealizowa¢ rzad postanowil wykonczy¢ ostatnie
dziatajace resztki WMOR, bedace cierniem dla Sofii w polityce z Belgradem 1i
Paryzem. Ze wzgledu na Francje nawiazano takze stosunki dyplomatyczne z
ZSRS. Wsrdd jednak wigkszosci pozostatej opozycji, RNS 1 samego cara Borysa
[IT przewazato nastawienie proniemieckie — budzita nadziej¢ przede wszystkim
zmiana wladz Rzeszy. Ponadto Zweno nie posiadato szerszego poparcia wsrdd
ludnosci, ale 1 wsrdd nie zwiazane] z rzadzacymi elity. Rzad przetrwal jedynie

10 Barbara Jelavich Historia Batkanow Wiek XX Wydawnictwo UJ Krakow 2005
11 ibidem
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do 22 stycznia 1935, gdy Borys III wymusil po wczesniejszych dyskusjach
ustgpienie gabinetu 1 na jego miejsce powotat swéj. Mimo proby podjg¢cia spisku
przeciw procarskiemu rzadowi zostat on wykryty, a osoby w to zamieszane
zostaty uwigzione lub skazane na $mier¢. Od tej pory Borys III skumulowat w
swoim reku praktycznie cata wiladzg. Zostata nawet zawieszona konstytucja
tyrnowska bedaca w uzyciu od 1879 roku. Zaostrzono prawo dotyczace
funkcjonowania organizacji politycznych. Te dziatania wzbudzily wsrod
proparlamentarnej opozycji olbrzymie sprzeciwy. Wystosowano specjalne
memorandum do cara domagajac si¢ powrotu do pelni praw, ktore
gwarantowala jedna z najbardziej liberalnych XIX-wiecznych konstytucji —
konstytucja tyrnowska. Jednak pozniejsze bojkoty dzialan cara (np. wyborow
samorzadowych w 1937 roku), ktore miaty w gruncie rzeczy zatagodzi¢ sytuacje
spowodowatly marginalizacj¢ bloku opozycyjnego az do marca 1938, gdy
odbyly si¢ wybory do Zgromadzenia Narodowego. Borys III jednak
kontynuowat polityke proniemiecka co wyrazato si¢ najpeiniej w rewizji traktu
pokojowego w Neuilly w 1938 roku.

Praktycznie rzecz biorac Dbulgarska historia polityczna okresu
migdzywojnia konczy si¢ deklaracja neutralnosci z 15 wrzesnia 1939 roku
wobec agresji Niemiec na Polske¢. Pdzniejsze dziatania dyplomatyczne na linii
Sofia — Berlin spowoduja w koncu przytaczenie Bulgarii do frontu niemieckiego
co umozliwito Hitlerowi atak na Grecjg.

Krzysztof Sobczuk
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Krytyka Soboru Watykanskiego Il przez x.
prof. Michata Poradowskiego

Analiz¢ pogladow religijnych ks. prof. Michata Poradowskiego, nalezy
zacza¢ od zagadnienia ktéremu on sam najwigcej swojej uwagi poswigca, a
mianowicie jego wnikliwej krytyki Soboru Watykanskiego II (1962-1965). Ta
krytyczna analiza ma podwdjny charakter: historyczny 1 doktrynalny.
Historyczna analiza rzuca $wiatto na sytuacj¢ Kosciota w przededniu Soboru,
sam przebieg obrad soborowych i rolg¢ jaka w nich odegrali poszczegolni
papieze, biskupi 1 teologowie. Doktrynalna analiza za$, jest w ujgciu
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Poradowskiego zestawieniem tradycyjnej nauki Kos$ciota, tej ktora
obowiazywata w $wiecie katolickim przed rozpocze¢ciem Soboru z nauka
ogloszona w trakcie Vaticanum II.

Sobor Watykanski II zostat otwarty 11 pazdziernika 1962 r. przez papieza
Jana XXIII, a po jego $mierci, byt kontynuowany przez papieza Pawla VI, ktory
go tez doprowadzit do zakonczenia 8 grudnia 1965 r. Byl to 21 sobor
powszechny Kosciota katolickiego, najwigkszy, jesli chodzi o liczbg
uczestnikow, albowiem brato w nim udziat ponad 2000 biskupéw z catego
Swiata. Jego glownym celem bylo dostosowanie nauki katolickiej do $wiata
wspolczesnego 1 ,,0twarcie si¢” na kulturg wspolczesna, w jej calej rozciaglosci,
z ktora Kosciot pragnat prowadzi¢ duszpasterski ,,dialog”. Po dzien dzisiejszy
wzbudza kontrowersje w §wiecie katolickim, jako, Ze przez jednych postrzegany
jest jako zaczyn odrodzenia Ko$ciota w §wiecie wspotczesnym, przez innych
za$ jako swoista ,sita napgdowa” powaznego kryzysu duszpasterskiego i
teologicznego w Kosciele.

Sytuacje historyczna Kosciota przed rozpoczeciem Soboru Watykanskiego
Drugiego, Poradowski przedstawia w charakterystyczny dla siebie sposob, ktory
mozna nazwac ,.katolickim rozumieniem historii” lub tez ,katolicka koncepcja
dziejow”. Jest to historiozoficzna metoda, inkorporujaca w sobie elementy
teologii historii oraz chrzescijanskiej filozofii. Prekursorem tejze metody
patrzenia na dzieje cztowieka i $wiata byt $w. Augustyn'?, ktéry w swoim dziele
,De civitas Dei” (O Panstwie Bozym) przedstawia wizj¢ dziejow jako pole
bitwy pomiegdzy ,,Panstwem Bozym” (Ko$ciot i cywilizacja chrzescijanska) a
,LPanstwem ziemskim” (Szatan 1 cywilizacja antychrze$cijanska). Ta
perspektywa 1 specyficzne pojmowanie dziejow, jest kluczem do zrozumienia
mysli religijnej Poradowskiego odno$nie sytuacji Ko$ciota przed rozpoczgciem
obrad Vaticanum II.

Poczynajac od czasow Apostolskich, Kosciot stale jest zwalczany 1
przesladowany przez rozmaite grupy spoleczne, religijne czy tez instytucje
panstwowe. Szczegdlna role odgrywaja tu Zydzi, ktérzy wedtug Poradowskiego
byli pierwszoplanowymi adwersarzami KosSciota. ,,Zapamigtajmy przeto, ze
pierwsza i glowna infiltracja wrogow Kosciota byli zawsze i sa do dzi$ Zydzi,
ktorzy to czynia s$wiadomie, jako wrogowie chrzescijanstwa, oraz zupetnie inna
grupa Zydow, ktorzy szczerze nawracaja sie na wiare chrzescijanska, ale, jako
Zydzi, nie zawsze sa w stanie wyzby¢ sie calkowicie swej wielotysigcznej
tradycji. Nad to, takze i Zydzi najszczerzej wierzacy w Chrystusa Pana, nie
zawsze potrafia wychowac¢ nalezycie swe dzieci w wierze katolickiej, a stad tez
albo powracaja w nastepnych pokoleniach do wiary swych przodkéw, albo tez
staja  si¢  niewierzacymi lecz  przynalezacymi do  spoteczenstwa
chrzescijanskiego w sensie tylko cywilizacyjnym, co nie przeszkadza, ze czgsto

12 Swoj wktad w ,katolickie rozumienie historii” wniesli m.in §w. Tomasz z Akwinu, ks. Piotr Skarga w swoich
Kazaniach sejmowych, francuski jezuita Henri Ramiere, kard. John Henry Newman, XX wieczny mysliciel
katolicki Plinio Correa de Oliveira.
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pozostaja osobami szlachetnymi, cho¢ oboj¢tnymi w sprawach religijnych. (...)
Obecno$¢ Zydéow w Kosciele katolickim, zwlaszcza tych niecalkowicie
nawroconych, przyczynita si¢ do pojawienia si¢ wielu herezji. To nie tylko
arianizm byl herezja zydowska, ale takze niezliczone herezje pdzniejsze, a
przede wszystkim protestantyzm i kalwinizm”."

Obok elementu zydowskiego i wptywu samych Zydéw na zycie Kosciola,

istnieje wg Poradowskiego kolejny wrog, bardziej $miertelny 1 wyrafinowany w
swej dzialalnosci a mianowicie masoneria. Poradowski przedstawia przed-
soborowe zmagania masonerii z chrzes$cijanstwem i ukazuje w jaki sposob owe
zmagania utorowaly droge pewnym nowym pradom filozoficznym 1
teologicznym, ktore w jaki§ sposob znalazty swoje odbicie w dokumentach
soborowych. Fundamentalng kwestia odnoszaca si¢ bezposrednio do relacji
Kosciot- anty-Kosciot, jest systematyczna walka poszczegdlnych papiezy,
poczynajac od Klemensa XII i jego encykliki ,,Jn Eminenti” (1738), z szeroko
rozumianym ruchem wolnomularskim. ,,Wszyscy papieze przedsoborowi
potepiali masoneri¢ 1 jej ideologi¢. I tak, na przyktad, papiez Benedykt XIV
potepia masoneri¢ w swej encyklice ‘Providas’ (1751), Klemens XIII w
encyklice ‘Christianae Republica’ (1766), Pius VI w encyklice ‘Inscrutabile’
(1775), a po Rewolucji Francuskiej ukazuje si¢ nowa seria encyklik papieskich
przeciwko masonerii o charakterze raczej politycznym, niz doktrynalnym, gdyz
powstaje sprawa Panstwa KosScielnego we Wiloszech, ktore to panstwo
masoneria usituje catkowicie zniszczy¢, stad tez encykliki Piusa VII ‘Ecclesiam’
(1821), Leona XII ‘Ubi Primum’ (1824) i ‘Quo Graviore’ (1825), Piusa VIII
‘Traditi Humilitate’ (1829), a gléwnie encyklika papieza Grzegorza XVI ‘Mirari
Vos’ (1832).”"
Jednak to dopiero za pontyfikatu Piusa IX, Poradowski upatruje najbardziej
wyraziste 1 stanowcze wystapienia przeciwko masonerii oraz masonskiej
doktrynie. Rola Piusa IX w dziejach poprzedzajacych Sobor Watykanski 11 jest
istotna nie tylko ze wzgledu na jego papieskie potgpienia masonerii, ale rowniez
ze wzgledu na ogloszenie przez tegoz papieza dogmatu o Niepokalanym
Poczgciu Najswigtszej Maryji Panny w roku 1854 oraz zwotlaniu Pierwszego
Soboru Watykanskiego, ktory oglosit dogmat o nieomylnos$ci papieza w
sprawach wiary, ktore to akty dogmatyczne miaty arcywazny wplyw nie tylko
na teologie, ale rowniez na duszpasterstwo katolickie."

Wraz z rozwojem ideologii masonskiej, pojawiaja si¢ nowe prady filozoficzne
a mianowicie marksizm 1 modernizm, ktore nie sg juz tylko wyrazem myslicieli
ateistycznych 1 liberalnych, ale znajduja réwniez zwolennikéw w samym
Kosciele. I tak kolejni papieze, w szczegdlnosci $w. Pius X'°, az do Piusa XII

"> M. Poradowski, Trzydziestolecie..., s.9.

14 Tamze, s.15.

'3 Patrz: R. De Mattei, Pius IX. Papiez Niepokalanego Poczecia, ,Przymierze z Maryja” 19 (2004), s. 16.

1 Patrz: encykliki: Vehementer Nos (1906) o obronie moralnosci chrzescijanskiej we Francji; Un Fois Encore
(1907) przeciwko ustawowej dechrystianizacji Francji; Pascendi dominici gregis (1907) potgpiajaca modernizm
i modernistow

XV



obieraja zdecydowany doktrynalny kurs anty-masonski, anty-modernistyczny i
anty-komunistyczny. Jednak pomimo oficjalnego stanowiska papiestwa,
znajduja si¢ w roznych czesciach Swiata osoby zwiazane z Kosciotem, zarowno
duchowni jak 1 §wieccy, ktére podejmuja, jak to Poradowski nazywa, ,.flirt” z
organizacjami walczacymi z katolicyzmem. Szczegdlna role w tym , flircie’
odgrywaja niektorzy cztonkowie Towarzystwa Jezusowego.'’

,JuzZ w okresie miedzy pierwsza a druga wojna Swiatowa zaczyna si¢ flirt
niektorych jezuitdéw z przedstawicielami masonerii, a to gtdéwnie najpierw we
Francji, a nieco p6zniej w innych krajach europejskich (Szwajcarii, Niemczech,
Austrii itd.). (...) Jednocze$nie moéwi si¢ tez o konieczno$ci ‘wyciagnigcia reki’
do komunistow. (...) Zaraz po drugiej wojnie §wiatowej te zblizenia migdzy
jezuitami 1 masoneria, a takze 1 z komunistami odzywaja, co ulatwia masonerii
infiltracje duchowienstwa. Jezuita Riquet schlebia masonom, kiedy w swych
licznych przemowieniach 1 artykutach w prasie nazywa ich ‘budowniczymi
katedr $redniowiecznych’. W ten sposob przygotowuje grunt dla wigkszej
ofensywy zblizenia migdzy masoneria 1 KoSciotem. (...) zaczynaja tez
wystepowac najglosniejsi kardynatowie ‘postgpowcy’, a wigc kardynat Marty
we Francji, kardynat Bea w wielu krajach europejskich 1 kardynal Koning,
gléwnie w Austrii. To oni w swych przemowieniach publicznych domagaja si¢
zniesienia kar koécielnych za przynalezno$é do masonerii (...).”"* Te ,,peknigcia”
w postaci podejmowanych prob dialogowania z wrogami Kosciota, miaty istotne
znaczenie dla czysto$ci doktrynalnej katolicyzmu, definiowanej juz nie tylko
przez sobory powszechne, ale réwniez z doskonala precyzja przez 6wczesnych
papiezy, z pierwsze] potowy dwudziestego wieku. Obecnos¢ licznych
zwolennikow ,,dialogu” wérdd wysoko postawionej hierarchii’® koscielnej, nie
mogta nie wptyna¢ na przebieg obrad Soboru Watykanskiego II. Byto
oczywistym, ze wielu spos$rdd tych ktorzy chcieli ,,zmodernizowa¢ Kosciot”,
bedzie si¢ usilnie stara¢ zreformowac¢ doktryne katolicka do takiego stopnia, az
bedzie ona w stanie zaakceptowaé wspotczesny $wiat 1 przynajmniej cz¢SCiowo
uzna¢ za sluszne postulaty masonerii, modernizmu i1 marksizmu. Jak pisze
Poradowski ,,Te wplywy wrogdéw Kosciola istnialy juz dtugi czas przed Drugim
Soborem Watykanskim, ale skutki tych wptywow okazaty si¢ przede wszystkim
w czasie obrad DSW, stad tez nic dziwnego, ze ich $lady takze pozostalty w
dokumentach DSW.”*

Patrzac na dzieje Soboru Watykanskiego II, nie sposéb nie zwrdci¢ uwagi
przede wszystkim na papiezy, Jana XXIII 1 Pawta VI. W mysli Poradowskiego
zawarta jest teza, ze gdyby nie cechy osobiste tych papiezy, ich sktonno$¢ do
»dialogowania” ze $§wiatem i che¢¢ zasymilowania idei nowozytnych z wiara
katolicka Sobor nie zostalby zwotlany. Stwierdza, ze po zakonczeniu drugiej

' Patrz: M. Martin, Jezuici. Towarzystwo Jezusowe i zdrada idealéw Kosciola rzymskokatolickego, Gdansk
1994, s. 261-288.

'8 Poradowski, Trzydziestolecie..., s. 19.

' Wg. Poradowskiego, rowniez hierarchii watykanskiej. Tamze.

20 Tamze, s. 24.
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wojny $wiatowej, niektorzy kardynatlowie tacy jak kard. Ottaviani czy kard.
Ruffini wyszli z propozycja wobec papieza Piusa XII, aby ten zwotal Sobor w
celu potepienia wiele wspodiczesnych pradow filozoficzno-teologicznych jak
roOwniez aby zdefiniowa¢ dogmat o Wniebowzigciu Najswigtszej Maryji Panny.
Poradowski wyraza poglad, ze Pius XII nie zdecydowal si¢ na ten krok,
poniewaz wiedzial, ze Sobor zostanie niejako ,uprowadzony” przez
modernistow. W zwiazku z tym, zamiast zwotywac¢ Sobor, papiez wydat w roku
1950 stynna encyklike ,,Humani generis”, w ktorej odnosi si¢ z surowa krytyka
do wspotczesnych pogladow, ktore staly w jaskrawej sprzeczno$ci z nauczaniem
Kosciota ( m.in komunizm, ewolucjonizm, egzystencjalizm). Dogmat o
Whniebowzigeciu Naj$wigtszej Maryji Panny zdecydowal oglosi¢ osobnym
papieskim dekretem.”’ Dopiero wybér Patriarchy Wenecji kard. Angelo
Giuseppe Roncalliego na papieza w roku 1958 sprawil, ze perspektywa
kolejnego Soboru stala si¢ realna.

Byt cztowiekiem jowialnym, zawsze w doskonalym humorze, lubit zycie
towarzyskie, wesole, stad tez doskonale si¢ czul w swojej roli Delegata
Apostolskiego, a p6zniej Nuncjusza, [Roncalli byt delegatem apostolskim w
Butgarii, Grecji, Turcji, nastgpnie nuncjuszem we Francji- przyp. Aut.]
bioracego udzial w zjazdach, zebraniach dyplomatycznych, przyjeciach,
rozrywkach. Caty pierwszy okres swojej pracy dyplomatycznej (...) spedzat na
wizytach dyplomatycznych, a wigc na przyjeciach 1 biesiadach, odznaczajac si¢
tatwos$cia nawigzywania kontaktow nawet z najwigkszymi wrogami Kosciota”.
Poradowski podaje, ze jednym z najblizszych przyjaciot Roncalliego w Paryzu
byl Iwo baron Marsuadon, wielki Komandor Najwyzszej Rady Francji Wielkiej
Lozy.” W tym miejscu nalezy przytoczy¢ stowa samego Marsuadon’a odnosnie
jego oczekiwan co do poczynan Roncalliego juz jako papieza: ,,Jezeli istnieje
jeszcze kilka wysepek, zblizajacych si¢ w sposobie mys$lenia do okresu
Inkwizycji, zostana one nieuchronnie zalane przeptywem ekumenizmu i
liberalizmu, ktorego jednym z najbardziej namacalnych skutkéw bedzie
obnizanie si¢ duchowych barier dzielacych jeszcze swiat. Z catego serca
zyczymy powodzenia rewolucji Jana XXII1.”** W ujeciu Poradowskiego, takie
oczekiwania wobec Jana XXIII byly uzasadnione, gdyz sam papiez bedac
jeszcze biskupem a pozniej kardynalem, wydawal si¢ by¢ przychylnie
nastawiony do idei 1 pradéw, ktore jeszcze na kilka lat przed jego wyborem na
Stolice Piotrowa byty potepiane przez Magisterium. Dobitnym tego przyktadem,
wedhug relacji Poradowskiego, jest przyjazn jaka taczyla Roncalliego z
profesorem teologii fundamentalne; w rzymskim Instytucie sw. Anzelma,
benedyktynem Lambertem Beauduin’em. Beauduin byt jednym z prekursorow
reformy liturgicznej Kos$ciota katolickiego, aczkolwiek alternatywnej wobec

2 Tamze, s.26.
2 Tamze, s. 27.
» Tamze, s. 28.
* R. Mozgol, Biale Karty Kosciola, Warszawa 2004, s. 249.
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koncepcji autentycznej reformy wylozonej w encyklice Piusa XII ,,Mediator
Dei” (1947)%. ,,Ow benedyktyn ciezkie czasy drugiej wojny $wiatowej spedzit
w Anglii, stad tez zaznajomit si¢ z liturgia anglikanska, ktora bardzo polubit 1
wziat za model dla swego projektu reformy katolickiej liturgii mszalnej. Jego
stala przyjazn z pralatem Roncallim sprawita, ze mégt go swoimi projektami
reformy liturgii mszalnej zainteresowac¢. Obaj, zaczarowani ‘ekumenizmem’,
chcieli wypracowa¢ jakas nowa liturgie ‘ekumeniczng’, a wigc taka, ktora
bylaby synteza czterech liturgii chrzescijanskich: katolickiej, protestanckiej,
anglikanskiej i prawostawnej.”*® Roncalli mial juz w 1936 r., jako Delegat
Apostolski w Turcji, wystapi¢ z inicjatywa wprowadzenia jezyka wulgarnego do
liturgii, zastgpujac tym samym katolicki jezyk sakralny, facing. Poradowski
widzi wigc w Janie XXIII ekumenistg, ,katolickiego liberata”, reformatora
zachwyconego idealami nowozytnego $wiata.

Warto jednak w tym miejscu zwrdci¢ uwage roOwniez na pewien rys
historyczny, ktory podaje Poradowski, a ktory wiasnie za czasow Jana XXIII
mial zadecydowa¢ o tym, ze Sobor miat taki a nie inny przebieg. ,,Po
zakomunikowaniu ‘Urbi et Orbi’ zamiaru zwotania DSW 25 stycznia 1959, w
kilka miesiecy pozniej (17 maja 1959 r.) papiez Jan XXIII powotuje specjalna
Komisj¢ (ktorej przewodniczyt kard. Tardini) dla wystania 2821 listow do
biskupow 1 opatow, a takze ro6znych instytucji, jak np. Fakultety Teologii 1
przetozonych zakonnych, z prosba o opinie 1 sugestie odnosnie Soboru. Otédz,
wsrdd roznych na te tematy odpowiedzi (2150), niektérzy biskupi i1 prataci
sugerowali potegpienie pism Maritaina, De Lubaca, Teilhard de Chardin,
Danielou, Rene Laurentin, Jean Guitton, Jungmanna Parscha 1 wielu innych.
Niestety, DSW nie tylko ich nie potgpil, ale wtasnie ich uprzywilejowat jako
cztonkéw-doradcow w roéznych Komisjach, a nawet niektorzy z nich zostali
pozniej przez papiezy wyniesieni do godnosci kardynatow.”*’ Kolejnym
istotnym etapem wstgpnym dla Soboru bylo zwotanie przez papieza Pierwszego
Synodu Rzymskiego. ,Synod oOw zajal si¢ przede wszystkim sprawa
wyksztatcenia 1 wychowania kaptanskiego, ludzi catkowicie oddanych stuzbie
Bogu 1 Kosciota, wiodacych styl zycia umartwiony, odseparowanych od $wiata,
noszacych wylacznie 1 zawsze sutanng, doskonale znajacych teologig 1 liturgie,
przestrzegajacych przepisy liturgiczne, znajacych $piew gregorianski (...).
Chociaz Synod ten miat by¢ wzorcem dla DSW- wedtug zyczenia papieza Jana
XXIII- nie tylko, Ze nie zostat wzigty pod uwage podczas obrad DSW, ale nawet
catkowicie zostat zapomniany, a jego akta, postanowienia i zarzadzenia mozna
obecnie znalezé tylko w gazetach z owego okresu (..).”** Sobér zajal- wg
Poradowskiego-de facto postawe sprzeczna z ustawami Synodu, cho¢ wydaje
si¢ to wielkim historycznym paradoksem, biorac pod uwage fakt, ze zard6wno

** Encyklika jest postrzegana jako podsumowanie nauczania §w. Piusa X i Piusa XI odnosnie propozycji reformy
liturgicznej i wskazaniem prawidlowego, ,,organicznego” jak si¢ wyraza Pius XII, rozwoju liturgii katolickie;.

26 poradowski, Trzydziestolecie..., s. 30.

27 Tamze, s.45.

28 Tamze, s.46.
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Synod jak 1 wstepne obrady Soboru byly pod kontrolg Jana XXIII. Ta tezg
potwierdzaja liczni katoliccy autorzy™, m.in ks. Karl Stehlin, ktory pisze:
»Znamienng cecha Vaticanum II jest jego paradoksalne rozpoczecie, dzigki
ktoremu cata praca przygotowawcza, ktoéra zwykle ukierunkowuje pozniejsze
debaty, nadaje perspektywy 1 zapowiada wyniki Soboru, zostata uniewazniona i
odrzucona juz na pierwsze] sesji. Schematy przygotowawcze (szkice
soborowych dokumentow) wykazywaty catkowita zgodnos$¢ z tradycyjna nauka
Kosciota. Byly one owocem intensywnych dwuletnich wysitkéw 871 uczonych
zroznicowanych ranga, od kardynatow do ludzi $wieckich. (...) Jednak juz na
samym poczatku Soboru cata praca przygotowawcza zostala odrzucona, a
wszystkie schematy oprocz jednego musialy zosta¢ powtdrnie zredagowane.
Bylo to oczywiste pogwatcenie legalnych struktur Soboru.”*® Ten niechlubny
,manewr” ze strony niektoérych ekspertow i pdzniejszych ojcéw soborowych
odcisnagt swoje pigtno na pozniejszych wynikach soborowych debat.
Przedmiotem sporu pozostaje po dzi$ dzien, pytanie o tym kim de facto byt Jan
XXIII, czy faktycznie liberalem w papieskiej tiarze, czy trzezwo myslacym
realista. Obiektywnie rzecz biorac, nalezy zwrdci€¢ uwage, ze z historycznego
punktu widzenia, biorac pod uwage zarowno okres poprzedzajacy jego wybor na
papieza oraz sam okres pontyfikalnych rzadow w Kosciele katolickim, nalezy
stwierdzi€¢, ze ani pierwsza, ani druga definicja nie jest do konca Scista. W
kontekscie pogladow Poradowskiego, ciekawa wydaje si¢ opinia o Janie XXIII
D.E. Pelotte, iz papiez byt ,,niemal bezradny na tasce swych doradcow z Kurii™!
Cho¢ kojarzony przede wszystkim ze stynnym hastem ,,aggiornamento”, ktore
to hasto dla tradycjonalistow takich jak Poradowski byto pierwszym sygnatem
»samozniszczenia Kos$ciota”, nalezy rowniez zwroci¢ uwage na takie fakty jak
wydana przez tego papieza ortodoksyjna encyklika ,,Veterum Sapientiae”
(1962), ktéra Poradowski postrzega jako swego rodzaju doktrynalne lekarstwo
dla Ko$ciota® réwnie zlekcewazona jak Schematy Przygotowawcze, a w ktorej
papiez uzasadnia istnienie powszechnego jezyka liturgicznego 1 koscielnego
jakim jest tacina. Dla dalszego rozwoju reformy liturgicznej wskazania tej
encykliki winny bytly mie¢ znaczenie kardynalne, gdyz jak pisze sam papiez:
,Ko0sciot katolicki posiada godnos$¢ daleko przewyzszajaca jakakolwiek czysto
ludzka spotecznos¢, gdyz zostat zatozony przez Chrystusa Pana. Dlatego tez ze
wszech miar godzi sig, aby jezyk Ko$ciota byl szlachetny, peten majestatu i nie
narodowy.”*

W 1962 roku, na polecenie Jana XXIII, Swicte Oficjum wydalo monit
potepiajacy prace jednego z najbardzie; wptywowych teologow XX wieku,

¥ Patrz: R.M. Wiltgen, Ren wpada do Tybru. Historia Soboru Watykariskiego II, Poznaf 2001 ;
M. Davies, Sobor Watykanski Drugi a wolnos¢ religijna, Warszawa 2002, s. 120-126; M. Davies, Pope John's
Council, Kansas City 1977.
39 K. Stehlin, W obronie Prawdy Katolickiej.Dzielo Arcybiskupa Lefebvre, Warszawa 2001, s. 56.
*I' D.E. Pelotte, John Courtney Murray: Theologian in Conflict, Nowy Jork 1975, s. 74.
32 Poradowski, Trzydziestolecie..., s. 49-51. Tutaj Poradowski przeprowadza swoista apologie tego papieskiego
dokumentu.
3 Jan XXIII, encyklika Veterum sapientiae 10, 1962. Cyt. za. Stehlin, dz.cyt., s. 110.
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jezuity Pierre Teilhard de Chardin.’* Ow monit stwierdza iz ,,Pomijajac sad o
kwestiach nalezacych do nauk pozytywnych, nalezy powiedzie¢, ze w sprawach
filozoficznych jak tez 1 teologicznych dostatecznie jasno we wspomnianych
pracach roi od takich niejasnosci, jak tez cigzkich bledow, ktore sprzeciwiaja si¢
doktrynie katolickiej.”*> Co do sadu Poradowskiego jednak, nalezy przyjaé teze,
1z byt wysoce krytyczny wobec postaci Jana XXIII, aczkolwiek uwzgledniat tez
pozytywne rysy janowego pontyfikatu. Ta sama negatywna opinia przewaza w
odniesieniu do nastgpcy Jana XXIII, papieza Pawla VI.

Zanim zostal wybrany na papieza, Giovanni Battista Montini petnil funkcje
watykanskiego Sekretarza Stanu za pontyfikatu Piusa XII. Jak podaje
Poradowski, kariera Montiniego w Watykanie szybko si¢ zakonczyla, gdyz
ujawnily sie jego zbytnie sympatie do lewicy i marksizmu.®  Zostat
desygnowany na stanowisko arcybiskupa Mediolanu. Przebywajac na stolicy
arcybiskupiej, Montini zaprzyjaznit si¢ z francuskim filozofem Jacque’'m
Martitainem ,, (...) ktory w owym czasie stat si¢ modnym ‘filozofem polityki1’,
przynajmniej wsrod lewicy katolickiej. (...) W swoich licznych broszurach,
Maritain okazywat wiele sympatii dla skrajnej lewicy, a zwlaszcza dla
marksizmu.”’ Ta znajomo$¢ zapewne nie pozostata bez wpltywu na Montinim.
Te maritainowskie koncepcje ideowe byty niejako probierzem papieskiej
polityki w czasie Soboru i ujawnity liberalna mentalno$¢ Pawta VI.”® Oceny
Poradowskiego o Pawle VI ujawniaja niejako ten sam problem odnoszacy si¢ do
sposobu kierowania Soborem, mianowicie paradoksalno$¢ jego dzialan.
Albowiem papiez ten, szukajac pewnego kompromisu z ideologiami $wiata
post-o§wieceniowego, miat swoj niewatpliwy udzial w tym co sam wielokrotnie
krytykowal, nawet w ostrych stowach moéwiac np. o przenikaniu jak to okreslit
»swadu Szatana do Kos$ciola”. Wyraz tej papieskiej krytyki mozna rowniez
znalez¢ w innych cytatach przytaczanych przez Poradowskiego, m.in z 7
grudnia 1968 r., gdy papiez stwierdza, ze ,,Koscidl znajduje si¢ w godzinie
samozniszczenia™’. Rownie cickawe sa stowa papieza wypowiedziane w dniu
12 stycznia 1966 r.*, w ktorych podkreslit, ze Sobor miat charakter

* Wg. O. Malachiego Martina, jednego z bliskich wspétpracownikéw Jana XXIII, Roncalli juz w latach
czterdziestych jako nuncjusz w Paryzu zwracal uwage na niebezpieczne tresci zawarte w pismach de Chardin’a.
Patrz: Martin, Jezuici.., s. 322.

% Z oryginahu tacifiskiego: ,,Praetermisso iudicio de his quae ad scientas positivas pertinent, in materia
philosophica ac theologica satis patet praefata opera talibus scatere ambiguitatibus, immo etiam gravibus
erroribus, ut catholicam doctrinam offendent.” Za: www.fidelitas.pl/dokumenty/teilhard.php

36 Poradowski, Trzydziestolecie..., s. 40.

37 Tamze.

¥ Arcybiskup Marcel Lefebvre (1905-1991), jeden z najbardziej znaczacych ojcéw soborowych, reprezentujacy
linig¢ konserwatywna i tradycyjna, podaje, ze jeden z bliskich przyjaciot Pawla VI, kardynat Danielou w swoich
Memoirs stwierdza iz ,,To oczywiste, ze Pawel VI jest liberalnym papiezem.” Za: M.Lefebvre, Oni Jego
zdetronizowali. Od liberalizmu do apostazji. Tragedia soborowa, Warszawa 1997,

s. 204.

3 poradowski, 7 rzydziestolecie..., s. 53.

“ Tamze.
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duszpasterski, a nie dogmatyczny, a wiec jego nauka nie jest nieomylna.*' O ile
w przypadku Jana XXIII, znajdujemy w pismach Poradowskiego pewien rys
osobowosciowy, to w przypadku Pawla VI takiego rysu juz brak. Autor
ogranicza si¢ do krytyki okresu jego panowania biorac pod uwage ogodlna
sytuacj¢ w Kosciele, co de facto taczy si¢ z jego doktrynalna krytyka Soboru.

Jedna z najwazniejszych kwestii podnoszonych przez Poradowskiego byta
kwestia stosunku Kos$ciota do innych religii, ogtoszonej na Soborze i zwiazane;j
bezposrednio z deklaracja ,Nostra aetate” 1 posrednio z dekretem o
ekumenizmie ,,Unitatis redintegratio”.

,Do czasu DSW, Kosciol zawsze nauczal, ze tylko wiara nauczana przez
Chrystusa Pana jest wiarg prawdziwa 1 ze tylko ta wiara moze da¢ zbawienie
cztowiekowi, a ze inne religie sa poganskie 1 w rzeczywistosci oddaja kult
Szatanowi, wedlug Psalmu 59, ktory mowi: ‘quoniam omnes dii gentium
daemonia’ (wszystkie religie poganskie sa szatanskie) (...).”* Krytyka
soborowej koncepcji ekumenizmu wywodzi si¢ w pogladzie Poradowskiego z
tradycyjnej nauki Kosciota, ktora Kosciot glosit zawsze, precyzyjnie definiowat
1 podawal wiernym do wierzenia. Szereg dokumentoéw papieskich stanowi
odniesienie dla krytyki Poradowskiego: encyklika Piusa IX ,,Quanta Cura”
(1864) oraz dotaczony do niej ,,Syllabus errorum”; encyklika Grzegorza XVI
»Mirari vos” (1832); encyklika Piusa XI ,Mortalium animos” (1928) oraz
encyklika Piusa XII ,Mystici Corporis” (1943). Idea ekumenizmu, ktora
historycznie od zawsze byla potgpiana przez papiezy, laczy sie¢ z idea
nowatorskiej eklezjologii*, ktora stanowi punkt wyjécia w krytycznej analizie
Poradowskiego. ,.Extra ecclesiam nulla sallus- poza Kosciotem nie ma
zbawienia, to zasada, ktéra zyt Kosciot przez caty czas swego istnienia, az do
czasow DSW. Bo to DSW niespodziewanie i niezgodnie z cala tradycja uznat
nagle, ze takze w innych religiach cztowiek moze si¢ zbawi¢, co jest catkowitym
zaprzeczeniem przekonania kazdego chrzescijanina, ze tylko religia
chrzes$cijanska jest religia dana nam przez samego Boga (...) takze 1 w innych
sprawach DSW zajal pozycje niewlasciwe, niezgodne z tradycyjna nauka

! Kardynat Joseph Ratzinger, obecny papiez Benedykt XVI, w przeméwieniu do biskupow chilijskich z 1988 .
podkreslit raz jeszcze stowa Pawla VI gdy stwierdzit ,,Wiele czynéw stwarza wrazenie, jakoby po Vaticanum II
wszystko bylo inaczej, a to, co byto wczesniej nie obowiazywalo (...) albo miato waznos¢ tylko w swietle
Vaticanum II. (...) Prawda jest, ze Sobor sam nie oglosit zadnego dogmatu i pragnat si¢ wyrazi¢ w nizszej randze
jako czysty sobor duszpasterski, pomimo to wielu interpretuje go tak, jakby byt prawie superdogmatem
zabierajacym wazno$¢ wszystkiemu innemu.” Nach den tieferen Ursachen fragen. Z przemowienia kardynala
Ratzingera do biskupow chilijskich, ,,Der Fels” 12 (1988), s.343. Cyt. za: M. Gaudron, Katechizm o kryzysie w
Kosciele, Warszawa 2001, s. 41.

42 Poradowski, Trzydziestolecie..., s. 54.

* Jest to dziedzina teologii ujmujaca systematycznie, naturg i istote Ko$ciota pod wzgledem jego postannictwa i
misji apostolskiej. Najczesciej jest wyktadana w ramach teologii fundamentalnej w dwojaki sposob: po pierwsze,
w formie historycznej, przedteologicznej, celem przedtozenia historycznego dowodu na zatozenie Kosciota
przez Jezusa Chrystusa i na naturg jego autorytetu nauczycielskiego; po drugie, w formie dogmatycznej,
poniewaz wszystkie teologicznie istotne wypowiedzi dotyczace Pisma §wigtego i Tradycji juz zaktadaja

niezaleznie od ich historycznej warto$ci dogmatyczna nauke o Kosciele.
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Kosciota. Jedna z nich jest falszywa eklezjologia, w kazdym razie eklezjologia
DSW jest sprzeczna z tradycyjna eklezjologia Kosciota przedsoborowego.”**

Odbiciem nieomylnego Magisterium, ktore to Magisterium wg.
Poradowskiego jest kontestowane przez Sobor 1 pomniejszana jest jego ranga,
jawia si¢ tutaj stowa papieza Piusa XII, ktoéry w ,,Mystici Corporis” tak naucza:
Do rzeczywistych cztonkow Kosciota zalicza¢ mozna tylko tych ludzi, ktérzy
sa odrodzeni woda Chrztu 1 wyznaja prawdziwa wiare, a ktorzy nie oderwali si¢
od organicznej catosci Ciata pozatowania godna samowola, lub nie zostali
odtaczeni przez prawowita wladze z powodu cigzkich przestepstw.”* W teologii
katolickiej od samego poczatku gloszono iz ,,Extra Ecclesiam nulla salus” (Poza
Kosciotem nie ma zbawienia). Te stowa sformutowane przez $w. Cypriana w
256 r., od zawsze stanowity doktrynalne centrum katolickiej nauki o jedynosci
zbawczej przynaleznej tylko 1 wytacznie Kos$ciotowi katolickiemu, jako ze tylko
Kosciot przechowuje prawdziwa religig, objawiona przez Boga w Jezusie
Chrystusie 1 przekazana przez wieki 1 pokolenia przez depozyt wiary jakim jest
Tradycja Apostolska. I tak juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa, Ojcowie
Kosciota glosili owa niezmienna prawde. Sw. Ignacy zyjacy na przetomie I i II
wieku stwierdzit iz: ,,Nie mylcie sig, bracia moi, jesli kto idzie za wywolujacym
schizme, nie osiagnie dziedzictwa krolestwa Bozego”*®. Podobnie §w. Augustyn
pisze: ,,Poza Kosciotem nie ma zbawienia. Kt6z temu zaprzeczy? Dlatego tez
jakiekolwiek Koscioty istnieja poza Kosciotem (Katolickim), nie maja one
wartosci zbawczej.”” W czasach pozniejszych ta nauka byla jeszcze bardziej
podkreslana, cho¢ rozwijano jej teologiczne znaczenie, ale zawsze zgodnie z
tradycyjna interpretacja.” Poradowski widzi wiec wyrazne zerwanie pomiedzy
nauka tradycyjna Kosciota a ,,nowa” nauka Soboru. Owe zerwanie polega na
bardzo istotnym przesunigciu akcentow 1 mniejszym artykutowaniu tej istotnej
prawdy wiary w dokumentach Vaticanum II, 1z Kos$cidt jest koniecznym
srodkiem do zbawienia, natomiast Ci ktorzy znajduja si¢ poza Kosciotem 1
wyznaja falszywe religie maja znikoma szans¢ na zbawienie.

Nalezy od razu zaznaczy¢, ze na przestrzeni wiekow ta definicja ulegala
dwom skrajnosciom: zbyt rygorystycznej interpretacji lub tez zbyt liberalnej
wyktadni. Glos w tej sprawie zabral m.in papiez Pius IX, ktory w encyklice
»Quanto conficiamur moerore” pisze: ,,Ci, ktorzy trwaja w niepokonalnej
niewiedzy wzgledem najSwigtszej naszej religii, a ktorzy-pilnie zachowujac
prawo naturalne 1 jego nakazy, przez Boga wpisane w sercach wszystkich ludzi,
1 trwajac w gotowos$ci okazania Bogu postuszenstwa-prowadza zycie uczciwe i
prawe, moga, wskutek dzialajacej taski 1 §wiatla Bozego, dostapi¢ zywota

M. Poradowski, Problemy..., Wroctaw 1996, s.11.

* Pius XII, encyklika Mystici Corporis 21, Wroctaw 2001..

46 Cyt. za. A. Mataszewski, Poza Kosciolem nie ma zbawienia!, ,,Zawsze Wierni” nr. 5 (2001), s. 61.

7 Cyt.za tamze.

* M.in sw. Tomasz z Akwinu w swojej ,,Sumie Teologicznej”; papiez Bonifacy VIII w bulli Unam Sanctam z
1302 r.; Sobodr Lateranski IV; Sobor Trydencki; Sobor Watykanski I; papiez Pius IX w encyklice Quanta cura i
Syllabus errorum i inn.
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wiecznego, poniewaz Bog, ktéry widzi, przenika i zna doskonale wszystkie
umysty, dusze, mysli 1 postawy, nie pozwoli w dobroci swej 1 taskawosci, by
kto$ bez dobrowolnej winy zostat ukarany meka wieczna. Jak najbardziej jednak
znany jest dogmat katolicki, ze mianowicie nikt poza Kosciotem Katolickim
zbawiony by¢ nie moze”.* Te slowa papieza wyjasniaja i streszczaja dwie
doktrynalne prawdy. Po pierwsze, je$li kto§ nie z wlasnej] winy wyznaje
fatszywa religie, a pomimo tego zyje zgodnie z Prawem Bozym 1 szczerym
sercem szuka prawdziwej religii, moze by¢ zbawiony, lecz nie dzigki fatszywe;j
religii, ale pomimo jej. Po drugie, nie zmienia to jednak faktu, iz owy cztowiek
jest w sytuacji dla siebie wysoce niekorzystnej, gdyz znajduje si¢ w obrgbie
btedu religijnego 1 nie moze korzystaé z taski sakramentalnej udzielanej tylko w
Kosciele 1 przez Kosciol oraz narazony jest tym samym na skutki grzechu
pierworodnego. Pojawia si¢ wigc konieczno$¢ nawrdcenia do Chrystusa i
Kosciota 1 na tym przede wszystkim polega sens misji katolickich w $wiecie
niechrzescijanskim.

Wyr6znia wigc teologia rdzne sposoby przynaleznosci do Kosciota.
,Katechumeni, ktorzy przygotowuja si¢ do przyjecia sakramentu chrztu, nie sa
formalnymi czlonkami Kosciota, ale sa z nim zwigzani w tym sensie, ze jesli
pragna przyjecia chrztu, to przez ten ‘chrzest pragnienia’, sa wiaczani do duszy
Kosciota, do spotecznosci osob zjednoczonych z niewidzialna gtowa Kosciota, z
Jezusem Chrystusem przez wolg czynienia nakazu Bozego. (...) Kazdy cztowiek,
ktory posiada nadprzyrodzona wiarg i pragnienie czynienia woli Bozej, jest w
teologii zwany gotowym do podporzadkowania si¢ Bogu. (...) nie mozna stawiac¢
na roOwni sytuacji katolikéw 1 uczciwych niekatolikow, ztaczonych z Kosciotem
niewidzialnymi wigzami chrztu pragnienia, ktory daje taskg uswigcajaca. Bez
przynaleznosci do Kos$ciota (cho¢by w niewyraznym pragnieniu) nikt nie moze
by¢ zbawiony, to znaczy, ze najstabsza forma przynaleznosci do Kosciota jest
niewyrazne pragnienie sluzenia Bogu. Stabos¢ ta wynika z obiektywnych
przeszkod stawianych cztowiekowi przez warunki, w jakich przyszto mu zyé.”™
Pius XII w ,,Mystici Corporis” pisze o tych, ktorzy ,,pewnosci o swym wtasnym
zbawieniu mie¢ nie moga. Albowiem, chociaz pewne nie§wiadome pragnienia i
tgsknoty pociagaja ich ku mistycznemu Ciatu Odkupiciela, to jednak pozbawieni
sa przebogatych daréw 1 pomocy niebieskich, ktéorych zazywa¢ mozna
wylacznie tylko w Kosciele Katolickim.”' Podobna nauke mozna znalezé w
encyklice ,,Humani Generis”. Jak wykazaly wi¢c powyzsze slowa rdézne sa
stopnie przynaleznosci do Kosciota, co jednak nie znaczy, ze poza Kosciotem
istnieje inny Srodek zbawienia, dzigki ktoremu cztowiek moze si¢ zbawié i
osiagna¢ zycie wieczne. Jak pisze Adam Malaszewski opisujac tradycyjna
eklezjologie w konteks$cie ,,nowej teologii” ,,Zwolennicy reform odeszli bowiem
od koncepcji, ze niekatolik moze by¢ niewidzialnie wiaczony do Kos$ciota

* Malaszewski, dz.cyt., s. 62.
30 Tamze, s. 58.
>! Pius XII, dz.cyt 10.
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katolickiego, aby w to miejsce przyja¢ potepiona juz przez Kosciot teorig, ze
cate wspdlnoty niekatolickie sa czesciami jakiego§ prawdziwego Kosciota,
zwanego teraz ogolnie Kosciotem Chrystusowym. Zmiana ta jest najbardziej
charakterystyczna cecha liberalnej teologii okresu posoborowego.”*

Poradowski widzi problem w doktadnie takim samym kontekscie gdy pisze:
»Niestety, Drugi Sobor Watykanski nie tylko Zze nie uszanowat tej tradycyjnej
nauki Kosciota, lecz ja catkowicie zaprzeczyl w swych dokumentach o
eklezjologii, gtoszac, ze do Kosciola naleza wszyscy ludzie, nawet tzw.
‘chrzescijanie anonimowi’, a wigc ci, ktérzy nigdy nie shtyszeli o Chrystusie
Panu 1 Jego nauce. Eklezjologia DSW jest calkowicie wigc sprzeczna z
tradycyjna nauka (...).” >> W pracy Problemy Drugiego Soboru Watykanskiego,
Poradowski nie powotuje si¢ na konkretne dokumenty soborowe odnoszace si¢
do podniesionej wyzej problematyki, co stanowi pewna stabo$¢ w probie analizy
jego doktrynalnej krytyki. Jednak nie trudno jest si¢ domysle¢ o jaki dokument
soborowy tutaj chodzi, a jest to przede wszystkim Deklaracja ,,Nostra Aetate” o
stosunku Kosciola do religii niechrzescijanskich z roku 1965. Poglad
tradycjonalistyczny na tres¢ tego dokumentu bedacy pewnym odbiciem rowniez
mysli Poradowskiego wyraza m.in ks. Matthias Gaudron gdy pisze ,,Dlatego
pozytywna ocena, jaka Sobor Watykanski II w dekrecie o religiach
niechrzescijanskich obdarzyl hinduizm, buddyzm, islam 1 judaizm, jest zdrada
Chrystusa. Oczywiscie, falszywe religie maja tez prawdziwe elementy, gdyz
takowe znajduja si¢ w kazdym bledzie 1 blednym systemie; oczywisty bezsens
nie znalazlby zwolennikéw! Decydujacy jest fakt, ze te religie gtosza bardzo
powazne bledy 1 dlatego ich wyznawcy znajduja si¢ na drodze, ktora nie
prowadzi do Boga i zycia wiecznego.””*

Deklaracja ,,Nostra aetate” glosi: ,,Kosci6t katolicki nic nie odrzuca z tego, co
w religiach owych prawdziwe jest 1 §wigte. Ze szczerym szacunkiem odnosi si¢
do sposobdw dziatania i1 zycia, do owych nakazéw 1 doktryn, ktore chociaz w
wielu wypadkach r6znia si¢ od zasad przez niego wyznawanych 1 gloszonych,
nierzadko jednak odbijaja promien owej Prawdy, ktora oswieca wszystkich
ludzi”.” Dla tradycjonalisty ksiedza Poradowskiego, takie stwierdzenie graniczy
z herezja. Sugerowatoby, ze w pewnym niejasnym sensie Bog-Prawda postuguje
si¢ roOwniez niechrzescijanskimi religiami jako drogami zbawienia. ,,SoboOr
Watykanski II zaprowadza nowy rodzaj stosunkéw pomiedzy Kosciotem
katolickim a religiami niekatolickimi. Catkowicie zaprzestaje si¢ przypominania
o koniecznym powrocie dysydentéw do jednosci katolickiej.”>

Cho¢ ocena Poradowskiego odno$nie tej nowatorskiej teologicznej koncepcji
zawarte] w ,Nostra aetate” jest jednoznacznie negatywna, jako, ze misje
katolickie 1 nawracanie niewiernych maja by¢ teraz zastapione ,,dialogiem” oraz

52 Malaszewski, dz.cyt, s. 60.

53 Poradowski, Problemy...,s. 16.

3 Gaudron, dz.cyt, s. 58.

%> Sobor Watykanski I1, Deklaracja Nostra aetate, 2.
%6 Stehlin, dz.cyt., s.149.

XXIV



dlatego, ze przedsoborowe Magisterium jasno okres$lito stosunek Kos$ciota do
niechrzescijanskich religii, nalezy jednak zwroci¢ uwage na stowa zawarte w
Konstytucji ,,Lumen gentium”: ,,Sobor §wigty zwraca si¢ w pierwszym rzedzie
do wiernych katolikow. Uczy za$, opierajac si¢ na PiSmie swigtym 1 Tradycji, ze
ten pielgrzymujacy Kosciol konieczny jest do zbawienia. Chrystus bowiem jest
jedynym Posrednikiem 1 droga zbawienia, On, co staje si¢ dla nas obecny w
Ciele swoim, ktorym jest Kosciol, On to wlasnie podkreslajac wyraznie
konieczno$¢ wiary 1 chrztu (por. Mk 16, 10; J 3, 5) potwierdzil réwnocze$nie
konieczno$¢ Kosciota, do ktorego ludzie dostaja si¢ przez chrzest jak przez
bramg. Nie mogliby tedy by¢ zbawieni ludzie, ktorzy wiedzac, ze Koscidl
zatozony zostal przez Boga za posrednictwem Chrystusa jako konieczny, mimo
to nie chcieliby badz przystapi¢ do niego, badz tez w nim wytrwaé.””’ To
wyrazne stwierdzenie, potwierdzajace wczesniejsza nauk¢ Kosciota, stoi niejako
w opozycji do ,,Nostra aetate”, tchnie bardziej zachowawczym 1 tradycyjnym
duchem.>®

Kolejnymi kwestiami, ktore Poradowski podnosi obok konfrontacji
tradycyjnej 1 soborowej eklezjologii, to kwestie stosunkéw Panstwo-Kosciot
oraz wolnosci religijne;j.
Apologia tradycyjnej nauki Kos$ciota jest jedna z wazniejszych encyklik
papieskich XIX wieku, a mianowicie encyklika ,Immortale Dei” (1885) (O
Panstwie chrzescijanskim) papieza Leona XIII. ,,Przypomina ona, ze wszelka
wiadza pochodzi od Boga (...). W tejze encyklice, papiez Leon XIII szczegolniej
naucza, ze kazde Panstwo powinno by¢ jak najscislej zwiazane z Kosciotem 1 z
jego religia, a wigc by¢ Panstwem chrzes$cijanskim.
(...) Wedlug encykliki ‘Immortale Dei’ rGwnouprawnienie réznych wyznan jest
dla katolikow nie do przyjecia (...).” *° Obok Leona XIII®, réwniez papiez Pius
IX potepit ,,owo bledne mniemanie, ktére Kosciotowi Katolickiemu 1 zbawieniu
dusz wielce jest szkodliwe, a ktore przez Naszego Poprzednika Grzegorza XVI
jako szalenstwo okreslone zostalo, a mianowicie jakoby ‘wolno$¢ sumienia i
kult Bozy byly wlasnym prawem kazdego cztowieka, co miatoby by¢ prawnie

. . . , . . . 1
ogloszone i zabezpieczone w kazdym panstwie o prawidtowym ustroju”.®

7 Sobor Watykanski IT, Konstytucja Lumen gentium, 14. Cyt. za Mataszeswki., dz.cyt., s. 64.

¥ W tym kontekscie, pewnych sprzecznosci w soborowych dokumentach, odnoszacych sig do istotnych prawd
wiary katolickiej, warty rozwazenia jest podziat tekstow soborowych wg §wiatopogladu tradycjonalistycznego.
»Leksty Soboru Watykanskiego II mozna podzieli¢ na trzy grupy. Jedna grupg¢ z nich mozna bez zastrzezen
zaakceptowac, gdyz zawiera ona teksty zgodne z nauka katolicka, jak np. dekret o ksztatceniu ksigzy. Inne teksty
sa dwuznaczne, tzn. mozna je wprawdzie rozumie¢ poprawnie, moga one jednak by¢ blednie interpretowane.
Wreszcie sa takie teksty Soboru, ktére w ogole nie moga by¢ wlasciwie objasnione i z ktoérymi-tak jak one sa
sformutowane-z punktu widzenia wiary katolickiej w zaden sposob zgodzi¢ si¢ nie mozna.” Za: Gaudron,
dz.cyt., s.37.

> Poradowski, Problemy.., s. 19.

% Obok Immortale Dei ktora catosciowo opisuje problematyke wolnosci religijnej, rowniez encyklika Libertas
praestantissimum Leona XIII rozpatruje wolno$¢ religijna w konteksScie chrzescijanskiego rozumienia
prawdziwej wolnosci.

" Gaudron, dz.cyt., s. 47.
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Tradycyjna nauka katolicka glosita iz panstwo 1 Ko$cidél powinny razem
wspoldziataé, a panstwo jako polityczna instytucja zorganizowanego narodu ma
obowiazki wzgledem Boga 1 Jego Kosciota, stajac si¢ tym samym panstwem
katolickim. Aczkolwiek nalezy stwierdzi¢, iz stosunki panstwo-Kosciot sa
uwarunkowane religia mieszkancéw danego kraju. Klasyczna teologia zawsze
twierdzita, ze tam gdzie zdecydowana wigkszo$¢ stanowia katolicy, panstwo
winno otwarcie popiera¢ religi¢ katolicka 1 oglosi¢ ja religia panstwowa. Jesli
natomiast mieszkancy danego kraju sa r6znych wyznan a katolicy nie stanowia
wigkszosci, rzad winien pozostawi¢ Kosciotlowi wolne pole do dziatania. W tym
kontek$cie pojawia si¢ problem innych wyznan, ktore istnieja w obrgbie
oficjalnie katolickiego panstwa. ,Religie niekatolickie moga i czasem musza
by¢ w katolickim panstwie tolerowane-po to mianowicie, aby zachowac¢ wigksze
dobro albo uchroni¢ si¢ od wigkszego zla. Tolerancja jest znoszeniem zla.
Panstwo katolickie uznaje falszywe religie za zto, przed ktérym chce chronié
swych poddanych i dlatego nie pozwala im-badZz tylko w ograniczonym
zakresie- na dziatalnos¢ publiczna. Panstwo z zasady nie miesza si¢ w prywatne
praktyki religijne (...). Prawdziwe prawo do swobodnego rozwoju 1 praktyk
religijnych ma tylko prawdziwa religia, gdyz zadnemu cztowiekowi nie wolno
zabrania¢ stuzy¢ Bogu w sposob, jaki sam Bog wyznaczyl. Jest to nakazem
prawa naturalnego. Falszywe religie nie maja natomiast zadnego prawa do
publicznego wykonywania swych praktyk, wtasnie dlatego, ze sa falszywymi,
btednymi religiami. Btad nigdy nie moze posiada¢ praw. Prawo przystuguje
tylko prawdzie.”®* Poradowskiego krytyka nowej soborowej koncepcji wolnosci
religijnej, odnosi si¢ przede wszystkim do stow Deklaracji ,,Dignitatis humanae”
(o wolnosci religijnej): ,,Sobor Watykanski deklaruje, ze osoba ludzka ma prawo
do wolnosci religijnej. Wolno$¢ ta polega na tym, ze wszyscy ludzie musza by¢
wolni od wszelkiego przymusu zaréwno ze stron jednostek, grup spotecznych,
jak 1 jakiejkolwiek wtadzy ludzkiej, tak ze osoba ludzka nie moze nigdy by¢
zmuszona w sprawach religijnych do dzialania wbrew sumieniu, ani nie mozna
jej przeszkodzi¢-w nalezytych granicach-w prywatnym 1 publicznym, jako
jednostka albo we wspoldziataniu z innymi, dziatania wedlug wtasnego
sumienia”.®’

Jak wida¢, Sobor przyznaje catkowita wolno$¢ sumienia 1 wyznania oraz
podwaza i1 neguje prawo witadzy $§wieckiej do ograniczenia publicznego kultu
nie-katolickich religii. = Poradowski zauwaza: ,,Wedtlug encykliki ‘Immortale
Dei’ rownouprawnienie réznych wyznan jest dla katolikéw nie do przyjecia,
czyli ze nauka Drugiego Soboru Watykanskiego jest catkowicie sprzeczna z
nauka encykliki (...).”*" W stynnym ,.Syllabus errorum” (zbiorem potgpionych
btedow), ktory to papieski dokument stanowi obok ,Immortale Dei” punkt

62 Tamze. O katolickim rozumieniu tolerancji patrz rowniez: Pius XII, Przemowienie ‘Ci riesce’ do uczestnikow
Piqtego Krajowego Zjazdu Zwiqzku Wioskich Prawnikow Katolickich, 6 grudnia 1953 r. Acta Apostolicae Sedis,
t.45, s. 794-802. Za: M. Davies, Sobor...., s. 326-339.

% Deklaracja ,,Dignitatis Humanae”, 2. Cyt. za Gaudron, dz.cyt., s. 46.

 Poradowski, Problemy..., s. 19.
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odniesienia dla Poradowskiego, mozna znalez¢ trzy potgpione zdania, ktdre
Sobor otwarcie sankcjonuje. Mianowicie, zdanie 55: ,,Kosciot od Panstwa, a
Panstwo od Kosciota winno by¢ odlaczone”; zdanie 77: ,,W naszych czasach nie
jest juz wigcej rzecza pozyteczna, by religia katolicka traktowana byta jako
jedyna (unicam) religia panstwowa, z wykluczeniem wszystkich pozostatych”;
zdanie 78: ,Stad w niektorych panstwach katolickich chwalebnie zostato
zastrzezone w prawie, by osoby tam przebywajace mialy catkowita swobode
sprawowania publicznego jakiegokolwick kultu.”® Wida¢ tu wyrazng
sprzeczno$¢ pomigdzy ,,Syllabusem” a ,,Dignitatis humanae”, jako, ze ten drugi
dokument przyznaje innym wyznaniom prawo do publicznego manifestowania
swej religijno$ci 1 podnosi to prawo do statusu naturalnego. Jednak z punktu
widzenia doktryny, ktorej broni Poradowski, czym innym jest tolerancja
religijna a czym innym wolno$¢ religijna.

Ta sprzeczno$¢ pomiedzy przedsoborowa nauka Kosciota, a nauka oficjalnie
gltoszona po Soborze, potwierdzit m.in Ojciec Yves Congar OP, jeden z
doradcow 1 ekspertow teologicznych Vaticanum II piszac: ,,Nie mozna
zaprzeczyC, ze ten tekst [soborowa Deklaracja o wolnosci religijnej] méwi
doktadnie wszystko to, czego nie mowit ‘Syllabus’ z roku 1864, a nawet
praktycznie sprzeciwia sig¢ twierdzeniom 15, 77 i 79 tego dokumentu.”*® Gtowny
architekt ,,Dignitatis humanae” o. John Courtney Murray, rowniez przyznat, ze
istnieja sprzeczno$ci doktrynalne pomigdzy ,,Syllabusem” Piusa IX a soborowa
koncepcja wolnosci religijnej oraz, ze nie jest w stanie wyjasni¢ w jaki sposob
DH jest pozytywnym rozwinigciem katolickiej doktryny.®” Hans Kung,
omawiajac postaweg abp. Marcela Lefebvre w czasie Soboru wyrazit taki poglad:
,Lefebvre ma pelne prawo kwestionowa¢ soborowa Deklaracje¢ o wolnos$ci
religijnej gdyz Vaticanum Il bez wytlumaczenia zajeto calkiem odwrotne
stanowisko niz Vaticanum L.”® Godne uwagi sa rowniez stowa ojca Richard’a
McBrien’a, bylego dziekana Wydziatu Teologicznego na Uniwersytecie Notre
Dame: ,,Przed Soborem przyjmowano, ze ‘btad nie ma praw’. Dopoki panstwo
jest w stanie temu zapobiec, nie mozna przyzna¢ wolnosci religijnej
niekatolickim formom kultu (jak w Hiszpanii gen. Franco). Natomiast
Vaticanum II naucza, ze wolnos¢ religijna jest dla wszystkich-takze dla
niekatolikow- a to ze wzgledu na wspdlna nam ludzka godnos¢ oraz na wolnos¢
aktu wiary. Przed Soborem zabraniano jezuicie, ojcu Johnowi Courtneyowi
Murrayowi, pisa¢ 1 méwi¢ na temat wolnosci religijnej, gdyz jego poglady
uznawano za niezgodne z oficjalnym nauczaniem katolickim. Na Soborze
Watykanskim II teologia ‘odszczepienca’ stata si¢ oficjalnym nauczaniem
katolickim.”®

8 Wszystkie cytaty za: Pius IX, Syllabus errorum, zd. 55,77, 78. Cyt. za Gaudron, dz.cyt., s. 137, 139.
5 Lefebvre, dz. cyt., s.124.

" M. Davies, Sobér..., s. 218-219.

% Tamze, 5. 221.

5 Tamze, s. 225.
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Trudno wigc nie przyzna¢ racji Poradowskiemu, kiedy pisze, ze potgpiona
przez Magisterium zasada wolnosci religijnej, zostala usankcjonowana przez
Sobor. Poradowski widzi w ,,Dignitatis humanae” réwniez zaprzeczenie nauki
wylozonej w encyklice Piusa XI ,,Quas Primas” (1925)"°. W tejze encyklice,
Pius XI domaga sie publicznej czci dla Chrystusa Kréla”' i postuluje budowanie
spoteczenstwa wokot zasad katolickich. Wina za te wszystkie negatywne
zmiany, zmiany ktore obiektywnie rzecz biorac przynajmniej w niektorych
czesciach nauki katolickiej, cho¢ bardzo istotnych, nanosza pewne doktrynalne
novum, obarcza Poradowski masonerig, ktorej udalo si¢ niejako zinfiltrowaé
Kosciot poprzez jego hierarchiczng strukturg. ,,Niestety, masoneria nie wyrzekta
si¢ swego prozelityzmu, lecz wrgez przeciwnie, gdyz przenikajac do srodowisk
Kosciota katolickiego usitowata nadal pozyskaé autorytety Kosciota dla swych
postulatow. W okresie bezposrednio przedsoborowym, a zwlaszcza w czasie
obrad soborowych, wciagngla w swe szeregi najgtowniejszych biskupoéw i
kardynatow, co wida¢ z listy 124 pracownikow Watykanu, ogloszonej wkrotce
po Drugim Soborze Watykanskim w prasie wioskiej, na podstawie ‘Masonic
Register of Italy’. Z listy tej wida¢, ze ogromna wigkszos¢ dygnitarzy Kosciota
katolickiego wstapita do masonerii w latach 1956-1960, a wigc w przededniu
Drugiego Soboru Watykanskiego.””

W obregbie krytyki zmian doktrynalnych dokonanych w czasie trwania
Soboru, znajduje si¢ tez koncepcja ,,dialogu” wylozona przede wszystkim w
konstytucji ,,Gaudium et Spes”. Poradowski pisze: ,,Drugi Sobdr Watykanski
wprowadzil w Kosciele katolickim tzw. ‘dialog’, czyli zamiast tradycyjnego,
systematycznego 1 autorytatywnego nauczania zasad nauki Chrystusa Pana,
przekazanej nam przez Tradycj¢ 1 Nowy Testament, jak to bylo w ciagu niemal
dwoéch tysieey lat, wprowadzono gadaning o niczym, bo dialog to tylko
wymiana osobistych opinii, nieopartych na zadnym autorytecie, poza wlasnym
widzimisie. (...) Stad tez mamy obecnie taki batagan 1 chaos po DSW, bo
zamiast przekazywa¢ nowym pokoleniom czysta 1 nieskazitelna nauke
Chrystusa Pana, dialoguje si¢ z heretykami 1 poganami, pozbawiajac ich
niezbednej nauki Chrystusa Pana, a wigc i zbawienia wiecznego.””

Nie sposob, pomimo tak licznych, krytycznych, czgsto bardzo dosadnych
uwag ksigdza Poradowskiego pod adresem Soboru oraz jego realizatorow,
omina¢ w jego doktrynalnej analizie pozytywnych aspektoéw Soboru. Opiera si¢

70 poradowski, Problemy..., s. 20.

"I Papiez naucza: ,, I nie ma tu zadnej roznicy migedzy jednostkami, rodzinami czy panstwami, poniewaz ludzie
ztaczeni w spoteczenstwie nie mniej podlegaja wladzy Chrystusa jak jednostki. Zaiste On jest zrodtem zbawienia
dla pojedynczych ludzi, jak i dla ogéhu: ‘I nie masz w zadnym innym zbawienia. Albowiem nie jest pod niebem
inne imi¢ dane ludziom, w ktérym mieliby$my by¢ zbawieni’(Dz. Ap. 4, 12), On sam jest sprawca pomyslnosci i
prawdziwej szczesliwosci, tak dla pojedynczych obywateli, jak dla panstwa (...) Niechze wigc rzadcy panstw nie
wzbraniaja si¢ sami i wraz ze swoim narodem odda¢ krélestwu Chrystusowemu publicznych oznak czci i
postuszenstwa, jezeli pragna zachowa¢ nienaruszona swa powagg 1 przyczynié¢ si¢ do pomnozenia pomyslnosci
swej ojczyzny.” Pius X1, encyklika Quas primas, 12, Warszawa 2000.

72 Poradowski, Problemy..., s. 28. Szerzej na temat pogladow Poradowskiego odnosnie masonerii w tym m.in jej
wplywu na Sobor w rozdziale 111 niniejszej pracy.

& Tamze, s. 23.
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w te] pozytywne] analizie na filozofii $w. Tomasza z Akwinu 1 jego
spostrzezenia maja wybitny charakter tomistyczny.

Rozpatruje wigc Poradowski Sobor w kontekscie tomistycznej metody ,,nova
et vetera”. ,,Patrzac na zmiany 1 kryzys Kos$ciota prawie we wszystkich krajach
poza Polska, wiele zapytuje: czy Sobor byl potrzebny 1 czy bylo warto robié
reformy posoborowe, skoro wszystko skonczyto si¢ raczej smutnie? Czy zmiany
te byly potrzebne? Ot6z zmiany w Kosciele sa konieczne, jak nas o tym poucza
tak socjologia, jak 1 teologia. (...) Teologia jeszcze jasniej 1 dobitniej mowi o tej
dynamice Kosciota. Sam Chrystus Pan, mowiac o Kosciele jako o ‘Krolestwie
Bozym’, w roznych przypowiesciach porownuje je do zjawisk czysto
dynamicznych.”” Istota pozytywnych reform ma byé wiasnie katolicka zasada
,hova et vetera”. , Taka tez jest i postawa wszystkich Soborow, ktore Vetera,
czyli tradycyjna nauk¢ Kosciota, przedstawiaja zgodnie z wymaganiami swych
czasOw, wypracowujac w ten sposob Nova, aby Wiara (dogmaty) mogla by¢
glebiej 1 Swiadomiej przezywana. Co wigcej, powoli, w ciagu wiekow, dojrzewa
swiadomos$¢, ze Nova to nic innego, jak Vetera, przedstawione zgodnie z
wymaganiami czasu 1 miejsca (...) czyli, ze Nova zawsze powinno by¢
interpretowane, wyjasniane 1 ttumaczone zgodnie z Vetera, i ze Nova o tyle
tylko obowiazuje o ile jest zgodne z Vetera.”” Widaé tutaj wyrazne
podkreslenie wigzacej] mocy Tradycji katolickiej, ktora jako jedyna moze
sankcjonowac jakiekolwiek zmiany i1 reformy w Kosciele. Jesli wigc Kosciot ma
pozosta¢ soba 1 zachowaé calo$¢ ,Depositum Fidei”, konieczne jest
zastosowanie tomistycznego rozroznienia pomig¢dzy tym co w Kosciele jest
istotne (substancjalne) a tym co akcydentalne. ,,Proces zmian, wedtug tomizmu,
rozwija si¢ tylko w dziedzinie tego co jest akcydentalne, nie naruszajac tego co
jest istotne. Co wigcej, wlasnie przez zmiany akcydentalne, to co jest istotne
utwierdza si¢ jeszcze lepiej. (...) Lecz jesli porzucamy tomizm-a wigc
rozroznienie mig¢dzy tym co istotne 1 niezmienne, a tym co akcydentalne 1
zmienne-natychmiast rozciggamy proces zmian na wszystko 1 zaczyna sig
samozniszczenie Wiary (dogmatoéw), gdyz zmienia si¢ takze 1 to co jest istotne,
a wigc religia nasza przestaje by¢ tq sama i staje si¢ czym$ innym (...).””° Tezg iz
faktycznie po Soborze ,religia przestala by¢ ta sama”, poniewaz zanegowano
substancj¢ katolickiej doktryny, potwierdzit m.in stynny katolicki mysliciel
Dietrich von Hildebrand gdy pisat: ,,Na II Soborze Watykanskim méwito sig z
nadzieja o wielkiej odnowie religii, o jej poglebieniu 1 uwolnieniu od
konwencjonalno$ci. Gdyby jednak kto$§ spojrzal na dzisiejszy Koscidt bez
uprzedzen 1 poréwnat go z Kosciolem roku 1956, to c6z by zauwazyl? Zmiany-
owszem. Ale czy odnowe¢ 1 poglebienie wiary w objawienie Chrystusowe,
zapisane w depositum catholicae fidei, bardziej aktywne zycie w Chrystusie,

™ Poradowski, Koscidl...., s. 194.
» Tamze, s. 195.
® Tamze.
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zywsze nasladowanie Go? Tego szukatby daremnie.””” W jeszcze bardziej

stanowczych stowach wyrazit si¢ teolog Henri de Lubac. ,Jest rzecza jasna, ze
Kosciot stoi dzi§ wobec powaznego kryzysu. Pod nazwa ‘nowego Kosciota’,
‘Kosciota posoborowego’ probuje obecnie utrwali¢ swoje istnienie Kosciot
odmienny od Kosciota Chrystusowego: zagrozone od wewnatrz apostazja
antropocentryczne spoteczenstwo, ktore pozwala, by ogarnat je 1 uniost ze soba
ruch powszechnej rezygnacji pod pretekstem odnowy, ekumenizmu lub
przystosowania.””®

Cztery sa pozytywne aspekty tematyczne na ktore zwraca uwage Poradowski 1
ktére w dokumentach soborowych maja wyrazna tradycyjna interpretacjg, a
wig¢c sa zgodne z zasada ,,nova et vetera”. Ich dalsze zastosowanie jednak,
odbiega od intencji Soboru, w sposob czgsto bardzo wyrazny. Soborowa nauka
o Mszy $w., kaptanstwie, malzenstwie 1 filozofii §w. Tomasza z Akwinu jest
wedlug Poradowskiego w petni zgodna z tradycyjna nauka Kosciota i jako taka
winna by¢ zastosowana w petni w pdzniejszych projektach reform jako solidna
doktrynalna podstawa.

I tak przedstawiajac zagadnienie katolickiej liturgii, Poradowski przytacza
definicje Mszy $w. z Konstytucji ,,Sacrosanctum Concilium”, ktéra podaje iz
»Zbawiciel nasz, podczas Ostatniej Wieczerzy, tej nocy, kiedy zostat wydany,
ustanowit Eucharystyczna Ofiarg Ciata 1 Krwi Swojej, aby w niej na cate wieki,
az do swojego przyjscia, utrwali¢ Ofiarg¢ Krzyza i tak umitowanej Oblubienicy
Kosciotowi powierzy¢ pamiatke swej Meki 1 Zmartwychwstania: sakrament
mitosierdzia, znak jednosci, wezel mito$ci, ucztg paschalna, w ktorej pozywamy
Chrystusa, w ktoérej dusza napetnia si¢ taska 1 otrzymuje zadatek przysziej
chwaty.”” Poradowski wyraza uznanie dla tej definicji gdy pisze ,.(...) nauka
Soboru o Mszy $w. jest catkowicie taka sama, jak tradycyjna nauka Kosciota w
tej sprawie.”” Wedlug Konstytucji wicc, zmiany i reformy w liturgii maja
ograniczy¢ si¢ tylko do tego co akcydentalne, zachowujac tym samym istote
Mszy sw. Kolejnymi istotnymi elementami ,,Sacrosanctum Concilium”, ktore
podtrzymuja 1 przypominaja tradycyjna nauke, to zalecenie odnos$nie stosowania
jezyka tacinskiego w liturgii (nr. 36); dbatos¢ o to aby wierni ,,umieli wspolnie
odmawia¢ lub $piewaé stale teksty mszalne, dla nich przeznaczone, takze w
jezyku lacinskim (nr. 54); czy tez czgste odwotywanie si¢ do nauki Soboru
Trydenckiego. O ile wigc w ujeciu Poradowskiego postawa Soboru w sprawie
Mszy $§w. faktycznie jest odbiciem tradycyjnego Magisterium (Encyklika Pawta
VI ,Mysterium Fidei” z 1965 r. zawierata te same normatywne wskazowki
podkreslajace réwnoczesnie czego nalezy unika¢ w trakcie planowanej reformy
liturgicznej) ze szczegdlnymi odniesieniami do Soboru Trydenckiego, o tyle
zastosowanie tej nauki nie obeszto si¢ bez ogromnych wrecz trudnosci,

7 D. von Hildebrand, Spustoszona Winnica, Warszawa 2000, s. 44.

8 Cyt. za tamze, s. 13.

7 Sobor Watykanski IT, Konstytucja o Liturgii Sacrosanctum Concilium, 47. Cyt. za. Poradowski, Koscidl..., s
198.

% Tamze.
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szczegblnie na Zachodzie. To zagadnienie dotyczy przede wszystkim sposobu w
jakim przeprowadzono reformg liturgiczna po Soborze oraz licznymi
naduzyciami, ktére pojawity si¢ na polu liturgicznym. Do$¢ wspomnie¢ na
stowa zmartego kardynata Alfonsa Sticklera: ,,Musimy teraz zaznaczy¢, ze
wlasciwa nazwa Mszy Soboru Watykanskiego II powinna brzmie¢: Msza
posoborowej komisji liturgicznej. Zwykte spojrzenie na soborowa Konstytucje o
liturgii od razu wskazuje, ze wola Soboru 1 wola komisji czgsto nie sa ze soba
zgodne, a nawet wprost sprzeczne.”' Istnieje bogata literatura historyczno-
teologiczna, ktora problematyke posoborowej reformy liturgicznej omawia w
sposob zardowno krytyczny, ale i solidnie udokumentowany.*

Istota 1 funkcja katolickiego kaptanstwa zostata wylozona w soborowym
dekrecie ,,Presbyterorum ordinis” , ktory to dekret kladzie nacisk przede
wszystkim na kaptanstwo wurzegdowe, a wigc nade wszystko na rolg
wyswigconego prezbitera w Kosciele katolickim. Podobnie jak w przypadku
liturgii, Sobdér zachowuje postawe ,nova et vetera”, jasno wyktadajac istote
kaplanstwa ministerialnego. Poradowski upatruje wyraz Tradycji w
nastepujacych stowach dekretu: ,,Azeby wierni zjednoczyli si¢ w jedno ciato, w
ktorym ‘wszystkie czlonki nie maja tej samej czynnosci’(Rz 12, 4), ustanowit
tenze Pan niektorych z nich stugami, aby posiadali w spotecznosci wiernych
swigta wiadze kaptanska skladania Ofiary 1 odpuszczania grzechdéw 1 aby w
imieniu Chrystusa sprawowali publicznie, dla ludzi, urzad kaptanski. Tak wigc
postawszy Apostotow, tak jak On sam zostat postany przez Ojca, Chrystus przez
tychze Apostoldw uczynit uczestnikami swojego namaszczenia 1 postannictwa
ich nastgpcow, biskupow. Obowiazek postugi biskupiej zostal zlecony w stopniu
podporzadkowanym prezbiterom, aby ustanowieni w stanie kaptanskim, byli
wspotpracownikami stanu biskupiego, w celu nalezytego wypelniania
powierzonego przez Chrystusa apostolskiego postannictwa.”*

Jak pisze Poradowski ,,A chociaz wyktad tej nauki soborowej jest catkowicie
zgodny z Tradycja, a nadto bardzo jasno 1 kategorycznie odroznia to
powszechne kaptanstwo wiernych od kaptanstwa ministerialnego, zaraz
pojawily si¢ interpretacje tendencyjne 1 usitujace zatrze¢ t¢ zasadnicza roznice,
pomniejszajac znaczenie kaptafistwa ministerialnego.”* Co innego wigc orzekt
Sobor, a co innego starano wcieli¢ w zycie na gruncie duszpasterstwa. Kardynat
Joseph Ratzinger, taka postawe¢ obecna w wielu kregach koscielnych w epoce

81 Kard. A. M. Stickler, Teologiczna atrakcyjnosé¢ Mszy trydenckiej, ,,Christianitas” 1 /2 (1999), s. 29.

%2 Patrz m.in: Kard. J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002.; M. Davies, Liturgiczne bomby zegarowe.
Zniszczenie katolickiej wiary poprzez zmiany w katolickim kulcie, Warszawa 2004.; M. Davies, O Komunii na
reke i podobnych naduzyciach, Warszawa 1999.; Bractwo Kaptanskie sw. Piusa X, Rewolucja Liturgiczna.
Problemy z nowym rytem Mszy, Warszawa 2003.; K. Gamber, Zwrocmy sie ku Panu! Zagadnienia dotyczqce
budownictwa koscielnego i modlitwy zwroconej na wschod, Poznan 1998.; Kard. A. Ottaviani, Kard. A. Bacci,
Krétka krytyczna analiza Nowego Porzqdku Mszy. List kardytow Alfreda Ottavianiego i Antonio Bacciego do
Jego Swigtobliwosci papieza Pawla VI, ,Nova et Vetera” (1998), s. 264-286; P. Milcarek, Miedzy Mszq i Mszq,
,»Christianitas” 21 /22 (2005), s. 233-267; Bp. J.R. Laise, Komunia sw. na reke? Dokumenty i historia, Krakow
2007.

8 Sobor Watykanski 11, Dekret ,,Presbyterorum ordinis”, 2. Cyt. za Poradowski, Koscidt..., s. 200.

8 Poradowski, Koscidt..., s. 200.
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posoborowej, zmierzajaca do interpretacji nauki Soboru w imi¢ rzekomego
»ducha Soboru”, a wigc pewnej niewyrazonej wprost intencji 0jcOwW
soborowych, poddat swego czasu surowej krytyce jako nie do pogodzenia z
faktycznymi zamierzeniami Vaticanum IL.*

Przywotujac 1 odnoszac si¢ do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 r. oraz
encykliki Piusa XI ,,Casti Connubi” (o malzenstwie chrzescijanskim),
Poradowski potwierdza, ze wierne odbicie katolickiej nauki o sakramencie
malzenstwa mozna znalez¢ w dekrecie ,,Apostolicam Actuositatem”, konstytucji
,Lumen gentium” oraz ,,Gaudium et Spes”.86

Co do ostatniego zagadnienia jakim jest miejsce tomizmu w ramach
powszechnie wyktadanej dyscypliny teologicznej, Poradowski przywotuje stowa
zawarte w dekrecie ,,Optatam totius™: ,, Nauki filozoficzne niech beda tak
podawane, aby przede wszystkim doprowadzity alumnow do zdobycia
gruntownego 1 systematycznego poznania cztowieka, $wiata 1 Boga w oparciu
na wiecznie wartosciowym dziedzictwie filozoficznym. (...) Nastepnie dla
mozliwie pelnego wyjasnienia tajemnicy zbawienia, niech si¢ alumni naucza
glebiej w nie wnika¢ 1 wykrywa¢ migdzy nimi zwiazek za pomoca spekulacii,
majac tu za mistrza Sw. Tomasza.”’ Je$li wiec obecnie, w niektorych kregach
koscielnych, tomizm jest niejako marginalizowany lub tez przeinaczany™, to
wing za ten stan rzeczy Poradowski nie obarcza w zaden sposob Sobor, ale
p6zniejszych ,reformatorow”.

Reasumujac catosciowo poglady ks. Michata Poradowskiego nt. Soboru
Watykanskiego II, nalezy zwroci¢ uwagg na trzy zasadnicze problemy
zwiazane z nauka soborowa.

Historycznie wigc, byt to Sobdr, ktory odbywat sie w ,klimacie” dosy¢
nieprzychylnym dla Ko$ciota. Stojac na gruncie katolickiej historiozofii,
Poradowski widzi w historii Ko$ciola odwieczny antagonizm pomigdzy
,Ecclesia militans” a $wiatem, antagonizm, ktory wpisany jest w misj¢ Kosciota
1 ktory determinuje jego dzieje. Wizja Poradowskiego ukazuje, ze pewne
filozoficzne 1 teologiczne idee, ktore sa niejako wynikiem zamieszania
1deologicznego po roku 1789 r., ktorych nosicielem byta masoneria, zmierzaty i
znalazty swoje miejsce wsrdd soborowej nauki ( m.in wolnos¢ religijna,
pochwata dla liberalnej kultury wspotczesnej). Zmagania przedsoborowego
Magisterium z modernizmem 1 precyzyjne ukazywanie droég wyjscia przez
wszystkich papiezy, w szczego6lnosci za§ od Piusa IX do Piusa XII, stanowi
niejako wyrzut wobec dwoch papiezy ktorzy kierowali Vaticanum II-Jana XXIII
1 Pawla VI. Ich rola jest niewatpliwie istotna, ze wzgledu na aprobate dla

% Patrz: V. Messori, Kard. J. Ratzinger, The Ratzinger Report. An exclusive interview on the state of the Church,
Leominster 1985, s. 31.

% Poradowski, Koscidt..., s. 200-201.

¥ Tamze, s. 202.

% Tezg ta potwierdzit Dietrich Von Hildebrand, nazwany przez papieza Piusa XII , XX wiecznym doktorem
Kosciota” w dwoch publikacjach opisujacych sytuacje m.in filozofii katolickiej po Soborze. Sa to Kon Trojanski
w miescie Boga oraz Spustoszona Winnica.
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niektorych kontrowersyjnych doktryn, ktore staraly pogodzi¢ si¢ z
katolicyzmem, a ktére same w sobie byly z tym katolicyzmem absolutnie
sprzeczne. Historia przedsoborowa wigc umozliwita wystapienie kolejnego
problemu, a mianowicie problemu doktryny 1 jej poprawnej wyktadni. Dwa
tematy-eklezjologia 1 wolno$¢ religijna- na ktore Poradowski ktadzie szczegdlny
nacisk, ukazuja, ze nauka Soboru w tych dziedzinach nie jest tak jednoznaczna
jak nauka tradycyjnego Magisterium ( w szczegdlnosci zas$ ,,Syllabus errorum”).
Niektorzy ojcowie soborowi twierdzili nawet, ze to dopiero po Soborze powinno
podja¢ si¢ studiow nad zgodno$cia pomiedzy nauka soborowa a wczes$niejsza
nauka Kosciota.” W tym kontekscie nalezy zapewne tez zrozumieé stowa o.
Congara, ze ,Kosciot w sposob pokojowy przeprowadzil swa rewolucje
pazdziernikowa™ czy tez kardynata Suenensa, ze Soboér jest rokiem 1789 w
Kosciele”', czyli ze dokonano swoistego przewrotu w doktrynie katolickiej. Te
,nowosci” staly si¢ przyczyna wielu problemow wewnatrz Kos$ciota, od
otwartego gloszenia herezji’””® po otwarta nie-subordynacje w imi¢ Tradycji
katolickiej; wobec niektorych decyzji papieskich, tak jak to miato miejsce w
przypadku arcybiskupa Lefebvre. Tak wigc, to co jeszcze ,,wczora)” byto przez
Kosciot potgpiane, ,,dzisiaj” znajduje jesli nie pelna, to czgsciowa aprobate.

W catej swojej krytyce Soboru jednak, Poradowski zwraca uwage na
pozytywy zwiazane zarowno z Janem XXIII, jak 1 z Pawlem VI. O ile ten
pierwszy nie moc widzie¢ konca swojego dziela, starat si¢ ukierunkowac¢ obrady
Soboru w zdrowym doktrynalnie kierunku (kwestia Synodu Rzymskiego,
schematdéw przygotowawczych czy tez encyklika ,,Veterum Sapientiae”), o tyle
ten drugi widzac juz niektore negatywne skutki zbyt dynamicznego procesu
»aggiornamento”, mogt na nie zareagowa¢ w dosy¢ ostrych stowach.

Natomiast kwestia inna podnoszona przez Poradowskiego jest ukazywanie
Soboru w $wietle tomizmu. Jako realistyczny tradycjonalista, Poradowski
wydaje si¢ zdawaé sprawe, iz nie wszystkie dokumenty soborowe zawieraja
btedy lub dwuznacznosci. W czterech dziedzinach wyraza tradycyjna nauke:
Mszy sw., malzenstwa, kaplanstwa 1 tomizmu. To mocny atut w opinii
Poradowskiego, pozwalajacy dostrzec, ze faktycznie w trakcie obrad starty si¢
dwie grupy ojcoéw: liberalna 1 konserwatywna. Jednak ta tradycyjna nauka
zawarta w dokumentach Vaticanum II jest o tyle istotna, ze nie moze stanowic
jakiegokolwiek odniesienia dla reform majacych miejsce po 1965 r., ktérych
realizatorzy czgsto powotywali si¢ na owa nauke, przeinaczajac 1 fatszujac w
wielu wypadkach jej znaczenie (np. reforma liturgiczna 1 jej brak odniesien do
realnych zapisow ,,Sacrosanctum Concilium”). Cho¢ czasami moze wydawac
si¢ powierzchowna, ogoélna opinia Poradowskiego nie jest wyrazem tylko jego
subiektywnych przekonan, ale znajduje potwierdzenie nie tylko w krytyce ze

% Patrz relacja delatora Dignitatis humanae biskupa de Smedta w: M. Davies, Sobor...., s. 303.
% Cyt. za Gaudron, dz.cyt., s. 35.

I Tamze.

%2 Patrz: Messori, Ratzinger, The Ratzinger Report...., s. 24.
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strony bliskich mu pozycji tradycjonalistycznych, ale roéwniez ze strony osob
ktore znajdowaty si¢ niejako ,,po drugiej” stronie i ktore byly dalekie zarowno
od tradycjonalizmu jaki 1 tez niektorych specyficznych sformulowan samego
ksigdza Poradowskiego.

Michat Krupa

Filozofia kary smierci w XX wieku

Dynamiczny rozwoj abolicjonizmu widoczny w XIX wieku, mimo krotkiego
zahamowania spowodowanego katastrofa dwu wojen §wiatowych, z chwila
normalizacji zycia politycznego réwniez w 2. potowie XX wieku wykazuje
wyrazne tendencje zwyzkowe. Holduja mu liczni autorzy S$wiatopogladowo
indyferentni lub zdecydowanie laicko nastawieni, wspieraja go szeroko
rozbudowane instytucje migdzynarodowe w rodzaju "International Amnesty",
znajduje silne poparcie w wptywowych osrodkach zycia politycznego, owszem
wkracza¢ poczyna na tereny dotychczas dla niego szczelnie zamknigte.
Przytoczona w swoim czasie diagnoza Lochera, w mys$l ktorej "etyka
rzymskokatolicka stoi twardo w jej (to znaczy kary $mierci - TS) obronie, etyka
ewangelicka jest podzielona", w 2. potowie XX wieku odnosnie do sytuacji w
katolickiej filozofii moralnej nie jest juz w pelni prawdziwa, a wigkszemu
jeszcze zachwianiu ulegta w ostatnim wspotczesnym potwieczu.

Te ogolna charakterystyke wypada zilustrowa¢ wymienieniem przynajmniej
bardziej znanych zwolennikdéw abolicjonizmu o katolickiej orientacji religijno-
swiatopogladowej. O ile na podstawie dostepnej literatury mozna sadzi¢, w
Niemczech juz w r. 1956 wybitny filozof U. Spaemann wystapit ze
zdecydowanym protestem przeciwko przywrdceniu kary $mierci. We Francji w
podobnym duchu wypowiedzial si¢ w 5 lat pozniej prawnik A. Richard. Dla
polskiego wszakze czytelnika blizsze i1 bardziej wymowne sa wydarzenia w
krggu naszej chrzescijanskiej mysli filozoficznej. Nader czynna w
propagowaniu abolicjonistycznych idei okazuje si¢ prawniczka z wyksztalcenia
A. Grzeskowiak, z autoréw zajmujacych si¢ profesjonalnie filozofia nalezy
wymieni¢ reprezentantow lubelskiego osrodka w osobach o. prof. M. A. Krapca,
ks. prof. A. Szostka oraz W. Chudego. Juz same te nazwiska $wiadcza o sile
formujacego si¢ w Polsce 1 w ogolnokoscielnej skali nurtu proabolicyjnego.
Sporzadzony zestaw - zreszta nader niekompletny - nie zastapi jednak
omodwienia merytorycznej tresci gtoszonych przez tych autoréw pogladow. Tej
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stronie problematyki kary $§mierci poswigcimy wigcej uwagi w  toku
pozytywnego wyktadu zajetego w niniejszym studium stanowiska. Na razie
wystarczy zauwazy¢, ze mieszcza si¢ one w kregu juz wezesniej szkicowanych
argumentacji abolicjonistycznych. Koncentruja si¢ wigc gltownie na idei
swigtosci ludzkiego zycia, jego fundamentalnego miejsca w rzedzie moralnych
wartos$ci, takze na postulacie uchylenia okazji do naduzywania kary $mierci dla
pozamoralnych celow. (...)

Abolicjonizm wzmocnit we wspotczesnej chwili dziejowej swdj stan posiadania,
niemniej jednak nie zajal tak dominujacej pozycji, jaka przez dlugie wieki
dzierzyl retencjonizm. W rzeczywisto$ci abolicjonizm wspotistnieje z
retencjonizmem, za ktérym opowiada si¢ nadal spora ilo§¢ autorow. Niektorzy z
nich zostali wymienieni juz w teologicznej cze¢s$ci mniejszej rozprawy, gdyz
profesjonalnie przynajmniej uchodza za moralistow, ale uwzgledniaja w swych
wywodach réwniez filozoficzne aspekty problematyki kary §mierci. Z autorow
nastawionych w tej materii do uymowania jej przede wszystkim z filozoficznego
punktu widzenia przytoczy¢ mozna najpierw I. Gonzaleza Moral, kontynuatora
wyktadu etyki w ujeciu V. Cathreina. Z kolei W. Kerber gloszac t¢ sama teze
opiera si¢ na idei odniesienia kary $mierci do dobra wspdlnego zawierzonego
przez Boga pieczy wiladzy panstwowej. Za ostrozna dopuszczalnoscia kary
Smierci opowiada si¢ tez S. Bronk. Zamknigciem tej listy beda wywody autora
niniejszego studium.

W schemacie opartym na opozycji retencjonizmu 1 abolicjonizmu nie miesci si¢
natomiast $wiezej daty publikacja P. Bartuli. Omawia bowiem wszystkie
znaczace w literaturze przedmiotu stanowiska, przytacza w ogdlnikowej nader
formie wysuwane przez ich reprezentantéw racje za i przeciw karze $mierci, ale
wlasnego pogladu nie formutuje w wystarczajaco klarownej formie. Jest to
zatem typowo przegladowa praca "o karze $mierci", nie za$ na okre$lonych
podstawach oparta 1 usystematyzowana "teoria kary $mierci".

Naszkicowany obraz filozoficzno-etycznych koncepcji kary $mierci nie jest - jak
to juz nie raz podkreslono - wyczerpujaca relacja z doktryn wypracowanych w
ciagu wiekow na temat kary $mierci. W niniejszym studium chodzi bowiem
jedynie o wypunktowanie tych idei, ktore w toku ksztattowania si¢ filozoficzne;j
refleksji nad kara $mierci pelnia role orientacyjnych $wiatet w poszukiwaniu
zadowalajacych odpowiedzi na najwazniejsze, zwiazane z ta sprawa pytania. Jak
si¢ zdaje, znacznym utatwieniem w rozwazaniach nad merytorycznag trescia tej
problematyki bgdzie podsumowanie uzyskanych dotad wynikow w formie kilku
zwigzlych konstatacji.

1. Jest faktem niezaprzeczalnym, ze ogolnoludzka $wiadomos$¢ moralna 1
spoteczne instytucje penitencjarne w ciagu calej historii uznawatly kare Smierci
za moralnie dopuszczalna sankcje¢ w okreslonych przypadkach 1 granicach.
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Znane z historii fakty znoszenia kary $mierci mialy charakter wyraznie
pragmatyczny, nie wynikaty z pobudek moralnie inspirowanych.

2. Rowniez w sferze filozoficznej refleksji nad kara $mierci od jej poczatkow do
czasOw wspotczesnych teza uznajaca dopuszczalno$¢ kary $mierci byla
powszechnie gloszona jako nie podlegajaca dyskusji norma wymiaru
sprawiedliwosci. Az do potowy XVIII wieku dziato sig to na zasadzie swoistego
doktrynalnego monopolu na skutek braku powaznych autoréw kwestionujacych
zasadnos¢ tej doktryny.

3. JednomysIno$¢ autorow aprobujacych teze o moralnej dopuszczalnosci kary
$mierci nie byla jednak przeszkoda dla powolnej ewolucji tej tezy. Rozbudowa
tradycyjnej doktryny dokonywatla si¢ przede wszystkim w zakresie celow kary
Smierci oraz sposobow argumentacji.

4. Znaczacym bez watpienia wydarzeniem w historii filozofii kary $mierci byto
pojawienie si¢ w potowie XVIII wieku 1 rozw6j nowego kierunku filozoficzno-
prawnego, wskutek czego dzieje doktryny kary $mierci stoja obecnie pod
znakiem opozycji dwu przeciwstawnych stanowisk: retencjonizmu oraz
abolicjonizmu.

5. Przeciwstawno$¢ ta pierwsze swe zrodto znajduje w odmiennych orientacjach
swiatopogladowych: kierunki abolicjonistyczne wyksztatcity si¢ w kuzni laicko
zorientowanych kierunkdw nowozytnego naturalizmu 1 indywidualistycznego
liberalizmu, natomiast retencjonizm opiera si¢ na fundamentalnych podstawach
chrzescijanskiego teizmu 1 zaleznosci czlowieka w aspekcie zard6wno jego
osobowego, jak 1 spolecznego bytu od suwerennej mocy Boga jako Tworcy
moralno-prawnego tadu catego zycia ludzkiego.

6. Linia podzialu miedzy abolicjonizmem a retencjonizmem, ostro si¢
zaznaczajaca przy narodzinach abolicjonizmu w polowie XVII wieku i
utrzymujaca si¢ az do potowy XX wieku, w ostatnich dziesiatkach lat ulegta
cze$ciowo zatarciu. Po obu stronach doszio do wyksztatcenia si¢ posrednich
stanowisk. Do takich zaliczy¢ nalezy poglady umiarkowanych abolicjonistow,
ktorzy uznaja jednak dopuszczalno$¢ kary Smierci w pewnych skrajnych
przypadkach, natomiast niewiele roznia si¢ od nich umiarkowani retencjonisci,
ktorzy eksponuja postulat maksymalnej ostroznosci z taka sila, ze w
konsekwencji dochodza do tego samego wniosku, co umiarkowani ich
przeciwnicy.

7. Wskazane w poprzednim punkcie roszady w pogladach niektérych autorow
odnosza si¢ bezposrednio tylko do samej normy dopuszczalnosci Ilub
niedopuszczalno$ci kary $mierci. Nie dotycza natomiast $wiatopogladowych
zatozen tych autorow. Innowacje polegaja zatem w tych przypadkach na préobie
zaszczepienia abolicjonizmu na gruncie chrzescijanskiego pogladu na $wiat,
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badZz - odwrotnie - zachowania kanondéw retencjonizmu w granicach laickiej
orientacji.

Na tle komplikujacej si¢ niewatpliwie ostatnio sytuacji kary $mierci nasuwaja
si¢ z teoretycznego punktu widzenia pytania, ktore zastuguja na to aby w
zakonczeniu dokonanego przegladu historycznych dziejow tej filozofii je sobie
przypomnie¢. Idzie wigc o to, czy wobec przybierajacych na sile tendencji
abolicjonistycznych zar6wno w dziedzinie teorii jak 1 legislacyjnej praktyki
retencjonizm jest zdolny obroni¢ swe doktrynalne pozycje nawet w sytuacji
umniejszajacego si¢ stanu posiadania w prawno- karnych systemach
wspolczesnego $wiata. Czy jest to osiagalne przy zachowaniu tradycyjnego
ksztaltu jego fundamentalnych tez, czy tez konieczne sa ich odpowiednie
modyfikacje? Czy w przypadku negatywnych odpowiedzi na zadane pytania
mozna by abolicjonizm, zrodzony niewatpliwie w kregu naturalistyczno-
liberalnej ideologii z nieodrodnym jej dzieckiem w postaci laicko zorientowane;j
filozofii moralno$ci 1 prawa bez mysSlowych zgrzytdow wkomponowaé w
chrzescijanski kontekst swiatopogladowy? (...)

x. prof. Tadeusz Slipko

Prawidtowosc¢ reformac;i

Kazda wielka herezja nieodmiennie taczyta trzy cechy. Heretyk zaczynat od
tego, ze wybieral sobie jedna mistyczna idee sposréd pozostajacych w
rownowadze mistycznych idei Ko$ciota. Nastgpnie wykorzystywat te ideg jako
bron do walki przeciw wszystkim innym ideom. Najbardziej osobliwa jest
jednak trzecia cecha: ot6z heretyk najwyrazniej nie zdawal sobie sprawy, ze
jego ulubiona mistyczna idea jest wlasnie idea mistyczna, to znaczy, ze jest
zagadkowa, aprioryczna i ze mozna ja poda¢ w watpliwos¢. Z przedziwna,
niepoj¢ta naiwnoscia zwykl uwaza¢ swoja wybrang ide¢ za oczywista. Byt
przekonany, ze nikt jej nie zakwestionuje, nawet kiedy sam jej uzywal, by
kwestionowac¢ wszelkie mozliwe koncepcje.

Najbardziej powszechny 1 oczywisty przyktad stanowi Biblia. Dla obojetnego
poganina czy sceptycznego obserwatora byloby niepojete, ze ludzie, ktérzy
wtargngli do $wiatyni, obalili oftarz 1 wypedzili ksigdza, podniesli potem
Swiatynne ksiegi, zatytutowane "Psalmy" czy "Ewangelia", i zamiast wrzucic¢ je
w ogien, razem z cala reszta zaczgli je traktowac jak nieomylne wyrocznie,
nakazujace im potgpiaé wszystko inne. Skoro $wigty oltarz byl caty zly,
dlaczego lezace na nim zapiski koniecznie musialy by¢ dobre? Jesli ksiadz
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zmyslit swe Sakramenty, czy nie mogt zmys$li¢ réwniez swego Pisma? A jednak
mingto wiele czasu, zanim ludziom, ktorzy uzyli tego jednego elementu
koscielnego wyposazenia, aby zniszczy¢ calq reszte koscielnego wyposazenia, w
ogole zaswitalo, ze ziemia moze nosi¢ bezboznika, ktory zakwestionuje takze
wybrany przez nich element. Byli autentycznie zdumieni - niektorzy sa
zdumieni do dzi$ - ze ktokolwiek si¢ na to powazyl.

Dokladnie na tej samej zasadzie kalwiniSci upodobali sobie katolicka ideg
wszechwiedzy 1 wszechmocy Boga 1 zaczgli ja traktowac jak truizm. Uznali, ze
na tej potgznej skale mozna zbudowac wszystko, cho¢by najbardziej miazdzace
czy okrutne. Boza wszechwiedza byla dla kalwinistow tak wazna, ze z
konieczno$ci musiata wyeliminowa¢ Boze mitosierdzie. Nie przyszto im nawet
do glowy, ze ktos moglby zaprzeczy¢ wszechwiedzy zupehie tak samo, jak oni
zaprzeczyli mitosierdziu.

Potem przyszedl Wesley 1 reakcja przeciw kalwinizmowi. Zjawili sig
ewangelicy 1 dla odmiany podchwycili bardzo katolicka koncepcje sumienia.
Stato si¢ juz anegdotyczne i1 niemal przystowiowe, ze potrafili zaczepia¢ ludzi
na ulicy, by ofiarowa¢ im uwolnienie od sekretnej udrgki grzechu. Dopiero
znacznie pozniej dotarto do nich, ze cztowiek na ulicy moze odpowiedzieé, ze
wcale nie chce, by uwalnia¢ go od grzechu, tak samo jak nie chce, by uwalniaé
go od tyfusu lub tanca §wigtego Wita - bo ani troche¢ mu to nie doskwiera.
Przyszta bowiem kolej 1 na ewangelikow. Nie wierzac wlasnym oczom, patrzyli,
jak rozwija si¢ ideologia Rousseau 1 rewolucyjnych optymistéw, ideologia
czysto ziemskiego szczescia, ludzkiej godnosci 1 poszukiwania oparcia tylko w
innych ludziach - az rozlegt si¢ szczesliwy, dziki krzyk Whitmana, ze nie ma
sensu "leze¢ bezsennie 1 tka¢ nad swymi grzechami".

Tymczasem Shelley, Whitman 1 rewolucyjni optymisci powielali tylko ten sam
wzorzec. Oni rowniez, cho¢ nie tak $wiadomie z powodu chaosu swoich
czasow, zapozyczyli z katolickiej Tradycji jedna transcendentalng ideg: ideg, ze
cztowiek jako taki posiada szczegdlna godnos$¢ duchowa, totez powinniSmy
mitowa¢ naszych bliznich. Po czym postapili w ten sam osobliwy sposéb, jak
uprzednio zwolennicy Kalwina czy Wesleya: uznali, ze jest to idea ewidentna
sama przez sig, jak stonce 1 ksigzyc, ze nikt jej nie zniszczy, cho¢ przeciez sami
w jej imieniu zniszczyli wszystko inne. Usta im si¢ nie zamykaly od gloszenia
ludzkiej boskosci 1 ludzkiej godnosci, 1 nieuniknionej mitosci wobec wszystkich
istot ludzkich, zupetnie jakby to byty fakty przyrodnicze. A teraz nie posiadaja
si¢ ze zdumienia, gdy nowe pokolenie, generacja niespokojnych realistow,
wybucha nagle 1 oznajmia, ze rudy rzeznik z brodawka na nosie nie poraza ich
bynajmniej jako szczegdlnie boski lub godny, ze nie potrafia odkry¢ w sobie
najstabszego impulsu, by go kochaé, ze nie mogliby go kocha¢, nawet gdyby
zmuszali si¢ sita woli, 1 ze doprawdy nie widza zadnego specjalnego powodu, by
si¢ zmuszac.
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Mogloby si¢ zdawaé, ze proces dobiegl konca, ze zaden strzgpek idei nie
okrywa juz nagiego realizmu. Nic podobnego. Erozja moze postgpowac dale;.
Wciaz jeszcze zyja tradycyjne cnoty milosierdzia, co oznacza, ze ludzie wciaz
jeszcze maja cnoty, ktorych beda mogli sie wyzby¢, gdy odkryja, ze sa one juz
tylko tradycyjne. W dzisiejszej literaturze nadal obecna jest lito$¢, co prawda w
do§¢ zatosnej formie. Literaci nie czuja dzi§ szacunku wobec kazdego
cztowieka, na wzor swigtego Pawla. Bez wigkszej przesady da si¢ powiedziec,
ze gardza wszystkimi, wliczajac w to (aby odda¢ im sprawiedliwos¢) takze i
siebie samych. A przeciez, mimo to, zal im innych ludzi, zwtaszcza tych
rzeczywiscie pozatowania godnych; ba, rozciagaja to uczucie, czasem
nieproporcjonalnie, rdwniez 1 na pozostate zwierzatka. Milosierdzie jest jednak
mocno zabarwione swoim historycznym powiazaniem z chrzescijanstwem, co
dotyczy 1 mitosierdzia wobec zwierzat, jak Swiadczy przyktad wielu
chrzescijanskich swigtych. Wcale nie jest pewne, czy ludzie nie odtraca kiedy$
catego tego religijnego sentymentalizmu i1 nie zechca poczu¢ si¢ wolni od
obowiazku przejmowania si¢ bélem swiata. Nie tylko Nietzsche, ale 1 wielu
zafascynowanych nim neopogan zaleca bezwzglednos$¢ jako wyzszy stopien
jasno$ci umystu. Czytalem juz tyle poematow o Cztowieku Przysziosci,
wykutym ze stali 1 rozgrzewanym jedynie zielonym chemicznym ogniem, ze bez
trudu potrafi¢ sobie wyobrazi¢ literaturg, ktora bedzie szerzy¢ taka bezlitosna,
metaliczng obojetnos¢ 1 bedzie si¢ nia szczycic. Wowczas, zapewne, mozna
bedzie ostroznie wysunaé przypuszczenie, ze umarta ostatnia z cnot
chrzescijanskich. Ale poki zyty, byly chrzescijanskie.

Fragment eseju "ls Humanism a Religion?"

Gilbert Keith Chesterton

Muzyka chrzescijanska

Postanowitem napisa¢ co$ o muzyce, bo trudno mi zdzierzy¢ sytuacje, w jakiej
na tym polu znalazlo si¢ chrze$cijanstwo. Jezeli kogokolwiek na ulicy spytamy,
co wie o muzyce chrzescijanskiej to prawdopodobnie wspomni o Arce Noego
albo poda tytuty kilku piosenek oazowych. Popatrzmy na zwrotki niektorych z
tych piosenek:

"Jezus jest tu, Jezus jest tu!
O, wznieSmy rece, wielbiac Jego Imig!
Jezus jest tu!"

"Jeden jest tylko Pan, tutaj jest jego dom,

Klgknijcie wszyscy, ktdrzy tu wchodzicie
[ razem chwalmy Go."
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"Nie nam lecz Twemu Imieniu,
chwata niech bedzie o Panie
Zawsze 1 wszedzie chwata na wieki.
Chwale o Panie Imi¢ Twe."

"Jak tania pragnie wody ze strumienia
Moja dusza pragnie Cig

Tylko Ty jestes moim pragnieniem
Zawsze chce uwielbia¢ Cie."

Wierzcie lub nie, ale kazdy z powyzszych cytatow nalezy do INNEJ piosenki.
Czy to jest jaki§ zart? Czy mozemy si¢ dziwi¢, ze niektorzy patrza na
chrzescijan jak na idiotow? To wlasnie, miedzy innymi, dzigki takim piosenkom
chrze$cijanstwo jest uwazane za religie, z ktorej sie¢ wyrasta. Zeby uwidocznié
to wrazenie wyobrazmy sobie, ze publicznie stucha tej muzyki jaki§ dorosty
cztowiek — mysle, Ze ta scena wystarcza za tysiac stow. Jezeli taki zalosny jest
obraz chrzescijanskiej muzyki w zbiorowej §wiadomosci, skad moze brac¢ si¢
inna ocena chrzescijanstwa, niz jako religii dla dzieci?

Kto$ powie, Ze to sa proste modlitwy, ktore wcale nie aspiruja do bycia jakimi$
muzycznymi reprezentantami chrzes$cijanstwa — c6z, na ich nieszczgscie, takimi
si¢ staly. Czy chcemy tego czy nie, taka wizja muzyki chrze$cijanskiej zaistniata
w kulturze masowej z wielka szkoda dla chrzescijanstwa jako takiego.
Zaowocowalo to koncertami muzyki chrzescijanskiej, ptytami z muzyka
chrzes$cijanska, 1 cala masa innych gadzetow podpisanych nie ,,modlitwy
$piewane” ale ,,muzyka chrzes$cijanska” 1 z perspektywy wiasnie muzycznej, nie
mozna na tej ,,muzyce”’ zostawi¢ suchej nitki.

Doprawdy, trudno zrozumie¢ jak moglo dojs¢ do tego, ze te beznadziejne
piosenki staly si¢ muzyczna twarza chrzescijanstwa. Moze wigc nie bylo dla
nich alternatywy? Alez jest dla nich alternatywa, ale jest tez pewna nieSwiadoma
sita, ktora sama je lansuje, a sa to niestety — sami katolicy. Czgsto mozemy
spotka¢ zupelne odrzucenie niemal calej wspolczesnej kultury jako
satanistycznej, czy okultystycznej. W réznych artykutach upowszechnianych w
prasie katolickiej, autorzy dochodza do wniosku, ze katolikowi w zasadzie nie
wolno stucha¢ zadnego rodzaju wspotczesnej muzyki, poza muzyka klasyczna,
choratem gregorianskim 1 takimi wtasnie infantylnymi piosenkami jakie byty
wspomniane na poczatku. Np. Rap to zto (dekadencja), metal to zto (satanizm),
punk rock to zlo (bunt). Wsrod wielu katolikow zdaje si¢ panowa¢ mylne
utozsamienie formy muzyki, z jej trescia. Jako przyklad tego bledu wezmy 42
numer Przymierza z Maryja, wydawanego przez Stowarzyszenie Kultury
Chrzescijanskiej im. ks. Piotra Skargi 1 artykut ,,Wspolczesna muzyka a
obyczaje mtodziezy” (Tresc artykutu jest dostepna tu:
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http://www.piotrskarga.pl/ps,2402,16,34 ... ierze.html ), naprawde nie wiem od
czego zaczaC prostujac ten artykul. Zreszta przyjrzyjmy si¢ tylko jednemu
zdaniu:

»Problem z muzyka heavy metalowa polega na tym, ze jest hatasliwa, ma
niezwykle szybki rytm, wprawia stuchajacych w trans, a teksty sacza apatie,
agresj¢ 1 poczucie bezsensu zycia.”

Kazdy kto cho¢ troche¢ stuchal muzyki heavy metalowej, widzi jak mocno
przyblizona i kaleczaca rzeczywisto$¢ jest ta diagnoza. Muzyka heavy metalowa
saczy apati¢?? Jest wrgez przeciwnie! Jest ona czgsto energiczna 1 zachgcajaca
do dziatania, 1 to prawdopodobnie autorka zinterpretowata jako rzekoma
»agresje”, jednak ,agresja” ukierunkowana przez rozum jest przeciez dobra
emocja. Problemem jest wigc nie forma muzyki, ale jej tre$¢, nie mozna wigc
stwierdzi¢, ze heavy metal wykazuje same negatywne cechy jako taki.

Autorka zreszta wczesniej zauwazyla, ze muzyka stymuluje organizm oraz
»potrafi mobilizowa¢ do podjecia okreslonych dziatan.”. Czemu wigc nie
chwali¢ wspotczesnej muzyki mobilizujace; do dobrych dzialan? Dalej pisze:
,DZ1$ juz nie chodzi o to, aby dostarczala wrazen estetycznych i pozwalata na
kontemplacje duchowa, lecz — jako wazny element kultury masowej — stuzy do
wywierania wplywu na potencjalnych stuchaczy.”, po tym stwierdzeniu jasne
jest, ze jezeli chcemy mie¢ wplyw na wspodiczesna mtodziez, to musimy rowniez
zaczaé dziata¢ w sferze wspodlczesnej muzyki, a nie odrzuca¢ wszystko jako
,rewolucyjne” 1 alienowa¢ swoje dzieci od rowiesnikow kazac im stuchaé tylko
Chopina 1 Mozarta. Takie podejscie jest zupelnym oderwaniem si¢ od
rzeczywistosci. Czy sa jacy$ przeciwnicy tego, ze $wigta Bozego Narodzenia sa
obchodzone w okolicach przesilenia zimowego, czyli innych poganskich $wiat?
Nie, gdyz wtasnie dzigki temu ponizyly 1 umniejszylty wszystkie poganskie
sSwigta.

Wspotczesnie mozemy wyrdzni¢ wiele gatunkdéw muzyki, jednak skupig si¢ na
tych, ktore wydaja mi si¢ najbardziej popularne 1 wpltywowe, tzn. metalu, rapie 1
punk rocku. Kazdy z tych gatunkéw z osobna, jest tylko pewnym narzedziem
stuzacym przekazywaniu pewnych tresci i jak kazde narzg¢dzie, ma swoja
charakterystyke:

- Rap charakteryzuje si¢ duza zawartos$cia tekstu w utworze, wigc sprzyja
bardziej skomplikowanym analizom.

- Muzyka metalowa od poczatku miata heroizm 1 wojowniczo$¢ na sztandarach,

poza tym jest szybka i pobudza do dzialania — jest to muzyka wspotczesnych
krzyzowcow!
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- Punk rock jest za to idealna tuba do okolicznych buntéw przeciwko przejawom
ghupoty tkwiacej w procesach rewolucyjnych.

Whniosek z tego jest prosty - nie odrzucajmy catych gatunkéw muzyki, ale
odrozniajmy te utwory, ktore sa ghupie, od tych utworow, ktore sa madre. Nie
pozwolmy w ocenie kierowac si¢ wlasnymi gustami - kto§ moze nie lubié
metalu, to niech stucha punk rocka, kto§ moze nie lubi¢ punk rocka, to niech
stucha rapu, a jak kto$§ nie lubi powyzszych, to niech stucha muzyki klasyczne;j
ale pochwali mtodziencze zaangazowanie w dobra sprawg.

Poréwnajmy powazanie jakim ciesza si¢ powyzsze gatunki muzyki z ,,muzyka
chrzescijanska”. Czy muzyka chrzescijanska jest obciachowa dlatego, ze jest
chrzescijanska? Nie! Jest obciachowa dlatego, ze jest obciachowa — sktada si¢ ze
stabego tekstu 1 stabej muzyki. Niektorzy to rozumieja, dlatego powstaja w
wielu miejscach chrzescijanskie grupy power metalowe, jest z nimi tylko jeden
problem, o ile muzyka czg¢sto ma moc, to wyglada to mniej wigcej tak:

Na sceng¢ wchodzi ekipa w skorach 1 gitarach, fryzury Sredniowieczne 1
agresywne spojrzenia. Zaczynaja gra¢. Muzyka przetacza si¢ po okolicy jak
tetent koni ruszajacych do boju, po czym wokalista zaczyna Spiewac: ,,Jezus jest
mitoscia, On ocali nas przed ztem.”. C6Zz moge napisa¢ na ten temat... Jest to
widoczne zatrzymanie si¢ w potowie drogi, bo zmiany wymaga nie tylko forma
muzyki, ale 1 (przede wszystkim!) forma tekstu. Porzuci¢ w koncu trzeba
prymitywne teologiczne komunaly, bo teologia powinna by¢ rozwazana w
lepszych okoliczno$ciach, a zacza¢ odwotywac si¢ do konkretow - do bohateréw
chrzescijanskich 1 heroizmu cnét. Do tej pory piosenki, ktore speiniaja te
kryteria pojawiaty si¢ to tu, to tam (czesto w obrebie poezji Spiewanej), jednak
byly to pojawienia si¢ spontaniczne i przypadkowe.

Na koniec - muzyka chrze$cijanska, wlasnie ze wzgledu na swoja dziecinnos$¢
stala si¢ juz dawno przedmiotem zartow 1 myslg, ze rOwniez my powinniSmy
odrzuci¢ ja jako przedelikacona 1 zalosna. Muzyka chrzescijanska to jest
muzyka oaz, protestantow 1 innych leszczy, teraz nadszedt czas na muzyke
katolicka — wojownicza, zaangazowana, dumna 1 $miejaca si¢ z infantylizmu
,muzyki chrzescijanskie;j”!

Chciatbym w tym miejscu w swoim imieniu oglosi¢ zapotrzebowanie, na ten
nowy gatunek muzyczny.

Ltukasz Zaroda
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Spor o Zaolzie 1918-1939

Zajecie przez Polske Zaolzia - czyli bardzo duzej czesci Slaska Cieszynskiego,
gdzie prawie nie bylo ludnosci czeskiej, dokonane w pierwszych dniach
pazdziernika 1938 roku, byto wymierzone przeciw polityce szantazu mocarstw
uktadu monachijskiego, Niemiec, Wielkiej Brytanii, Francji oraz Wtoch. To te
kraje uzurpowaly sobie prawo do porzadkow terytorialnych panstw i narodow
Europy Srodkowej, bez ich zgody i wbrew ich woli.

W dniu 23 stycznia 1919 na rozkaz premiera Karla Kraméafa 1 prezydenta
Tomdaa Masaryka wojska czeskie w liczbie 16 tys. Zolierzy, z pociagiem
pancernym i artyleria (pod dowodztwem pik. Josefa Snejdarka), wkroczyly na
Slask Cieszynski.

W pierwszym dniu ofensywy Czesi zdobyli Bogumin 1 kopalnie Zaglebia
Karwinskiego, ktore byly bronione przez miejscowych gornikow 1 polska
mlodziez szkolna. 24 stycznia Czesi zajeli Karwing, Sucha i1 Jabtonkdow.
Oddzialy polskie liczyty wtedy w tym rejonie tylko 3 tys. zolierzy pod
dowodztwem gen. Latinika. O §wicie 26 stycznia, w dniu polskich wyborow,
Czesi skutecznie natarli pomigdzy Zebrzydowicami 1 Konczycami Malymi na
60-osobowy oddziat kpt. Cezarego Hallera (brata gen. Jozefa Hallera). Jednak
wkrétce okoto godz. 8 ich natarcie powstrzymata polska kompania piechoty z
Wadowic por. Kowalskiego. Okoto potudnia wojska czeskie natarty na Stonawe,
z ktorej na skutek braku amunicji musiata wycofa¢ si¢ kompania wadowicka.

Po uzupetnieniu amunicji w czgsci Stonawy "Na Smokowcu", Polacy podjeli
nieskuteczng probg odbicia Stonawy. W natarciu zginglto okoto 75 proc. polskiej
kompanii, z ktorej Czesi wymordowali nastgpnie kilkunastu wzigtych do niewoli
polskich zotnierzy (pochowano ich w Stonawie). Wkrotce w rejon walk
przybyty polskie positki pchor. Krolikowskiego ze spieszonymi szwolezerami,
ktorzy kontratakiem odzyskali utracony teren i uniemozliwili wojskom czeskim
dalsze natarcie od frontu.

W zwiazku z ponawianymi atakami czeskim od strony lewej flanki w rejonie
Suchej Gory 1 Olbrachcic, bronionej przez 30 miejscowych milicjantow ppor.
Pawlasa, gen. Latinik okoto godz. 17 wydat rozkaz wycofania wojsk na linig
Wisty 1 opuszczenia oskrzydlonego Cieszyna. Nastepnego dnia wojska czeskie
zajely Cieszyn, Goleszow, Hermanice, Ustron i Nierodzim. W dniach 28-30
stycznia doszto do nierozstrzygnigtej bitwy pod Skoczowem, w zwiazku z czym
wieczorem, z powodu nacisku Ententy, nastapito zawieszenie broni. W dniu 3
lutego podpisano polsko-czeski uktad o tymczasowej granicy na Slasku
Cieszynskim, w mysl ktorego ustalono nowa lini¢ demarkacyjna wzdtuz linii
kolei koszycko - boguminskiej. Czesi jednak jeszcze kilkakrotnie probowali
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pokona¢ stabsze oddzialy polskie (ostatnie walki zostaty podjete przez wojsko
czeskie pomiedzy 21-24 lutego).

Po wielokrotnych interwencjach mocarstw zachodnich Czesi wycofali si¢ na
nowa, korzystniejsza dla nich lini¢ demarkacyjna.

W dniu 25 lutego wojsko polskie wreszcie ponownie wkroczyto do Cieszyna....

Sprawa Slaska Cieszyfskiego byta przedmiotem bardzo ostrych sporéw migdzy
Polska a Czechostowacja w ciagu prawie calego dwudziestolecia
migdzywojennego. Chodzito o przynaleznos¢ panstwowa tych rejondw.
Poczatkowo - w latach 1918-1919 - Czesi godzili si¢ na to, aby tereny z
przewazajacym odsetkiem ludnos$ci polskiej przypadly Polsce. Zawarto nawet
porozumienie w tej sprawie. Ale w roku 1920 - w okresie wojny polsko-
bolszewickiej, gdy Czesi po cichu popierali wowczas Rosje Sowiecka, wybitny
czeski polityk Edward Benesz, podjat na Zachodzie wielka akcje na rzecz
przytaczenia prawie catego Slaska Cieszynskiego do Czech. Pod koniec lipca
1920 roku - gdy bolszewicy bardzo szybko zblizali si¢ do Warszawy 1 zagrozona
byta polska panstwowos¢ - premier Rzeczpospolite] Wiadystaw Grabski zostat
wrecz zmuszony przez Angli¢ 1 Francj¢ do podpisania upokarzajacego uktadu: z
zamian za bardzo mglista obietnice pomocy wojskowej z Zachodu, Polska miata
m.in. zaakceptowac granice z Rosja Sowiecka na tzw. linii Curzona, czyli na
linii Bugu, a oprocz tego zgodzi¢ si¢ na przylaczenie Zaolzia do
Czechostowacji. 1 Zaolzie, na mocy ukladu Polski z Ententa z lipca 1920
podpisanego w belgijskim miescie Spa - zostalo rzeczywiscie przytaczone do
Czechostowacji, drugiego warunku Polska nie spehita.

Czesi zajgli ta ziemie poniewaz miato to dla nich zasadnicze znaczenie. Jedna z
2 linii kolejowych taczacych Czechy i Stowacje przebiegata przez Slask
Cieszynski wilasnie. Druga linia kolejowa biegla przez sporne wtedy tereny z
owczesnymi Wegrami (mniejszo$¢ wegierska). Zreszta Czesi bali sie wojny z
Wegrami. Uznali, ze Polska zaj¢ta wojna z sowietami nie otworzy kolejnego
frontu na potudniu. Wiec zajeta czesé¢ Slaska, gdzie nawet nie mieszkali Czesi!
Mieszkali tam Polacy (70%), Niemcy, Zydzi i Ormianie. ale nie bylo Czechow.

W nastepnych latach, ludnos¢ polska na Zaolziu doswiadczata rozmaitych form
dyskryminacji ze strony wtadz czeskich. Tymczasem w Czechostowac;ji istniata
rowniez mniejszos¢ niemiecka - ogromna, liczaca kilka milionow,
zamieszkujaca gtownie czeskie Sudety 1 poludniowe Czechy. Po objeciu wiadzy
w Niemczech przez Hitlera, w Czechostowacji uaktywnita si¢ Partia Niemcow
Sudeckich pod wodza Konrada Henleina . Henlein, sterowany dokltadnie z
Berlina, zaczat domaga¢ si¢ od rzadu Czechostowacji specjalnych praw i
przywilejow dla Niemcéw w tym panstwie. Kulminacja zadan Niemcow
sudeckich wobec Czechostowacji przypadta na rok 1938, co zostalo okrzyknigte
"kryzysem sudeckim". Wielka Brytania 1 Francja zaczely naciska¢ na rzad
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czechostowacki, aby spehit wszelkie zadania Niemcoéw. I to nawet mimo tego,
ze Czechostowacja byta wtedy w sojuszu wojskowym z Francja i ZSRR.

Polski minister spraw zagranicznych Jozef Beck nie mial watpliwosci, ze
Niemcy daza do rozbicia Czechostowacji, a poniewaz panstwo to absolutnie nie
moglo liczy¢ na wsparcie 6wczesnych, gtdwnych mocarstw zachodnich, byto
praktycznie skazane na calkowita klgskg. W obliczu "kryzysu sudeckiego" 1
praktycznego popierania Hitlera przez Angli¢ 1 Francje, zaistnialo realne
prawdopodobienstwo, ze od potudnia Polska bedzie sasiadowaé z
Czechostowacja, ale juz catkowicie podporzadkowana Niemcom. Rzad polski,
w tym przede wszystkim minister Jozef Beck, wysunat wigc tezg, ze polska
ludno$¢, ktora znalazla si¢ po czechostowackiej stronie powinna uzyskac tyle
samo co ludno$¢ niemiecka 1 w tym samym czasie. I w tym kierunku, wiosng i
latem 1938 roku, minister Jozef Beck rozwinat ogromna akcj¢ dyplomatyczna.
Nie byta uzgadniana z Niemcami, a nawet szla przeciw stanowisku Berlina.
Niemcy bowiem, jak Anglia i Francja, staly na stanowisku, ze jakiekolwiek
polskie zadania powinny by¢ ewentualnie zaspokojone dopiero po zaspokojeniu
zadan niemieckich. Pod koniec wrzesnia 1938 roku nastapita kulminacja
"kryzysu sudeckiego" 1 na zadanie Hitlera, Anglia 1 Francja zgodzity si¢ w
Monachium na konferencji czterech mocarstw, absolutnie bez udziatu
Czechostowacji, na przekazanie przez Czechostowacj¢ ogromnych obszarow z
ludno$cia niemiecka, III Rzeszy. Do uktadu monachijskiego dotaczony byt
aneks méwiacy o tym, ze zadania innych narodowosci w Czechostowacii,
chodzito tu o ludnos$¢ polska 1 wegierska, zostana rozpatrzone przez cztery
mocarstwa w sposob 1 w czasie, jaki te uznaja za stosowne. Oczywiscie rowniez
bez udzialu Czechostowacji, Polski 1 Wegier.

Dlatego natychmiast, nazajutrz po konferencji w Monachium, na Zamku
Krolewskim w Warszawie odbyla si¢ narada najwyzszych wiladz panstwa, z
prezydentem Ignacym Moscickim, na ktérej uznano, ze Polska nie moze godzié¢
si¢ na takie dyktaty. Postanowiono wystosowac¢ ultimatum do prezydenta 1 rzadu
Czechostowacji z zadaniem niezwtocznego przekazania Polsce Zaolzia. Samolot
z tym ultimatum wyleciat z Warszawy pdznym wieczorem 30 wrzesnia 1938
roku, a termin ultimatum byt do godziny 12 w potudnie 1 Pazdziernika. Po tym
terminie, wojska generata Bortnowskiego mialy wkroczy¢ na Zaolzie i
oczywiscie wkroczyty. Czesi zreszta ultimatum przyjeli.

W tekscie dyktowanym w Rumunii juz po klesce wrzesniowej kierujacy od
1932 r. polska polityka zagraniczna putkownik Jézef Beck pisat: ,,Po przyjeciu
zadan czechostowackich wyglositem przemowienie przez radio, ktorego celem
byto przedstawienie motywOw naszego dziatania przez wyrazne i naprawdeg
szczere stwierdzenie, ze na tych sprawach zamykamy terytorialne kwestie
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sporne z Czechami 1 Stowakami, ktorych jednych 1 drugich nazwatem
wczorajszym przeciwnikiem. Na Zaolziu wojska gen. Bortnowskiego posuwaty
si¢ bez przeszkdd, wsrdd powszechnego entuzjazmu ludnosci”. Wiaczono do
panstwa polskiego 801,5 km kw. terytorium Zaolzia zamieszkane przez 227 tys.
0sOb oraz niewielkie tereny w rejonie Glodéwki, Jaworzyny i1 na Spiszu.
Wywotato to w Polsce euforig. Prasa uzywata najbardziej gornolotnych stow.
Pisat ,,Swiatowid™: ,,Zdecydowana postawa najwyzszych kierownikow naszej
nawy panstwowej, Pana Prezydenta Rzplitej 1 Wodza Naczelnego, rozumna i
konsekwentna polityka naszego ministra spraw zagranicznych poparta zarowno
potega naszych sit zbrojnych, jak 1 jednomyslnoscia calego narodu, te wszystkie
czynniki razem zlaczone sprawily, ze bez obcej pomocy zakonczyliSmy
wreszcie dtugoletnia udreke naszych braci zaolzianskich™.

Doktadnie w trzy tygodnie po tych wydarzeniach, minister spraw zagranicznych
[IT Rzeszy Ribbentrop, na polecenie Hitlera zazadal od Polski zgody na
przylaczenie Wolnego Miasta Gdanska do Rzeszy. Ale byto to juz zadanie,
kierowane bezposrednio do Polski, nie nadajace si¢ do jakiegokolwiek "handlu",
bo Zaolzie bylo juz w Polsce, czy dyktatu czterech mocarstw. Czechostowacja
w 1938 roku byla juz nie do uratowania, poniewaz mimo sojuszy, zostata
catkowicie opuszczona przez mocarstwa zachodnie. Polska polityka pokazata
Europie brak mozliwosci kompromiséw, co do kwestii terytorialnych.
Opowiadanie o jakim§ wspotdziataniu z III Rzesza w rozbiorze Czechostowac;i
sa oderwane od prawdy historycznej. Ponadto, wbrew komunistyczne;j
propagandzie 1 pewnej poprawno$ci politycznej, to sami Czesi proponowali
Polsce oddanie Zaolzia. Benesz chciat oficjalnie zeby Polska przejeta Zaolzie 21
pazdziernika liczac, ze wcze$niej zrobia to Niemcy, co mogloby spowodowaé
konflikt polsko-niemiecki.

Politycznie, przedsigwzigcie byto nieoplacalne. Z jednej strony odzyskaliSmy
ziemie rdzennie polskie, z drugiej dorobiono nam gegbe zaborcy, ktorzy
wykorzystujac stabos¢ innych, zajmuje terytoria obcego panstwa. Trudno jednak
orzekac o rozbiorze Czechostowacji, gdyz Polska nie zajmowata niczego wigce;,
co stracita w 1920 roku, ponadto byl to promil terytorium Czechostowacji i
mowienie o rozbiorze jest raczej zartem. Trzeba bylo bardzo ograniczonej
wyobrazni, aby mimo wszystko bra¢ udzial w tym wyzwalaniu skrawka
polskiego terytorium, gdyz moment i1 forma byly ku temu najgorsze z
mozliwych. Nikt sobie w Polsce nie zadal trudu 1 nie zauwazyl, ze Niemcy
dzigki przyzwoleniu Wielkiej Brytanii 1 Francji zabrali si¢ za porzadkowanie
Europy Centralnej, ponadto jednoosobowa forma naszej akcji wyzwalania
Zaolzia skazywata nas na osamotnienie.

W kazdym razie, w tamtym czasie Polska czula si¢ zbyt dumna i silna, aby
kompromisami i aliansami walczy¢ o swoje racje 1 pozycje w Europie. Po latach
mozna zapewne ta polityke nazwac krotkowzroczna; zabrakto w niej wyczucia 1
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instynktu. Byt to ostatni chyba moment do uloZenia si¢ z Niemcami, przeciw
ZSRR.

Na uwage zastuguje fakt, iz 6wczesny polski rzad nie zadat sobie trudu 1 nie
probowal wejs¢ w sojusz z Czechostowacja, co miato dla nas strategiczne
znaczenie, ale znalazt juz site, aby w osamotnieniu broni¢ Polski wspierajac si¢
Smiesznym sojuszem ze zdradliwa Wielka Brytania 1 tchorzliwa Francja.

Jakby w zastepstwie za Czechow, we wrzesniu 1939 Stowacja wzigla udziat w
napadzie na Polske wspolnie z Niemcami, Premier ksiadz Josef Tiso wydat
swoim wojskom 1 oddziatom Hlinkowej Gwardii rozkaz zaatakowania Polski
bez uprzedniego wypowiedzenia wojny. Krok ten motywowal rzekomym
zagrozeniem Stowacji przez armi¢ polska. Wojska stowackie przekroczyty
granicg¢ o godzinie piatej. Tym samym obok Trzeciej Rzeszy 1 ZSRR Stowacja
stala si¢ we wrzesniu 1939 roku trzecim agresorem 1 zarazem jedynym
sojusznikiem panstw Osi, ktory wziat udziat w wojnie przeciwko Polsce.

Do Stowacji przytaczono polskie czgsci Spiszu 1 Orawy w wyniku agresji z
wrzesnia 1939, za$ tereny Zaolzia po wojnie zostaly przekazane Czechostowacji
na rozkaz Stalina.

Tekst pochodzi ze strony moje-militaria.pl

Harmider etyk

Od dawien trwa w nauce spor o to, czy istnieje jakas powszechna moralnos¢,
jaki§ trzon etyki, wspdlny wszystkim czasom 1 miejscom. Nikt nie bedzie
przeciwny marzeniu, by wszyscy byli moralnymi, lecz odezwie si¢ zaraz
watpliwos¢ 1 zakolacze pytaniem: a na jakiz sposdb maja by¢ moralnymi ci
»WSZYSCy”?

Trudno dotrze¢ do jakiej$§ wspoOlnoty wobec niestychanych rozbieznosci,
zawartych w olbrzymim materiale zebranym przez Bastiana, potem przez
Westermacka, wreszcie przez ks. Cathreina 1 $wiezo w wielkim wydawnictwie
podjetym przez ks. Wilhelma Schmidta, lub w pamigtniku luksemburskiego
zjazdu (1929) etnologii religijnej. To juz nie rozmaito$¢, lecz chaos ! Zachodza
za$ trudnos$ci tym wigksze, 1z zbyt znaczna czg$¢ ludzkos$ci bynajmniej nie
opiera zycia o religie. Buddyzm przeczyl zawsze istnieniu Boga osobowego 1
wiecznego, a zatem nie przypuszcza tez interwencji boskiej w wynagradzaniu
lub karaniu ludzkich postepkéw. Uczony Ku-Hung-Ming objasnil nas, jako
,,Chinczycy nie czuja braku 1 potrzeby religii”, historyk zas japonski zaznacza
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wyraznie, ze trudno okresli¢, do jakiej religii nalezy ktory Japonczyk. Jakzez
wigc dopatrywa¢ si¢ powszechnych moralnosci elementow, jako dziatu
religijnego?

Chociaz wykazano, ze wszedzie swita jakie$, cho¢by niejasne, pojecie Boga
jedynego 1 nieSmiertelnosci duszy, lecz mimo to nie sposoéb wykaza¢ istnienia
ogolnego trzonu etyki poza granicami prostego rozsadku. Przestudiowanie za$
materiatu etnologicznego doprowadza do pewnych wynikow negatywnych. Np.
okazuje sig, ze do najwyzszych zasad ogolnych etyki powszechnej nie nalezy
bynajmniej prawdomownos¢. Zreszta sam ks. Cathrein SJ, stawny profesor
insbrucki , przyznat, ze ,,moze nie ma takiej zbrodni, ktora nie uchodzita za
cnotg gdzies kiedys u jakiego$ ludu”. Mimo to poszukiwano gorliwie
wspolnosci etycznych po calym $wiecie.

Moim zdaniem do tej ,,jednosci” dadza si¢ wytowi¢ zaledwie cztery fakty.
Potgpienie kradziezy swiadczy o powszechnosci wtasnosci osobistej, a drugi
fakt, karalno$¢ cudzotostwa, stanowi zastosowanie szczegdtowe pojgcia
kradziezy, bo Zona jest wlasnoscia mezowska: trudno wychwala¢ wyrzadzanie
szkody. Te same wzgledy starcza, by potepi¢ zdrade swego zrzeszenia,
powszechnie przytaczany fakt trzeci. Poniewaz za$ na catej kuli ziemskiej — bez
najmniejszego wyjatku — obowiazywat ustrdj rodowy (wigkszos¢ swiata tkwi w
nim dotychczas), niezbe¢dna jest dyscyplina wzgledem rodzicow 1 hierarchii
rodowej ,,starszych”, co stanowi czwarty 1 ostatni fakt rzekomej jednosci
etycznej. Wszystkie cztery stanowia po prostu wymagania utylitarnego
rozsadku.

Rozpigtos¢ w pojeciach jest tym wigksza, iz z biegiem czasu wyodrebniaty sig
cywilizacje, a kazda ma swoja etyke. Niemniej istnieja jednak pewne normy
umystowe, wspolne wszystkim etykom bez wyjatku, pewne pojecia
abstrakcyjne, ktore znajdujemy w kazdej cywilizacji, tylko ze z pojecia
wspolnego wysnuwa kazda inne wnioski. Czyli innymi stowy: wspolna zasade
stosuje kazda cywilizacja odmiennie, przy czym zdarzaja si¢ przeciwienstwa
nawet diametralne. Na zaden piaty fakt w studiach etyki powszechnej nie
natrafiono 1 wszystko konczy si¢ tylko na pojeciach.

Czy to malo, czy duzo — mozna by si¢ spiera¢. Wedtug ,mnie abstrakty nami
rzadza, a zatem we wspolnosci poje¢ miesci si¢ co$ zasadniczego. Czy misje
bytyby mozliwe, gdyby nie znajdowano wszedzie pewnych analogicznych pojeé¢
ogodlnych? Ale przy wprowadzeniu katolickiej etyki chodzi o odmienne, niz
dotychczas, stosowanie poje¢, juz badz co badz istniejacych.
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Jest tych poje¢ ogdlnoludzkich siedem: obowiazek, bezinteresownos¢,
odpowiedzialno$¢, sprawiedliwos¢, sumienie, tudziez stosunek do pracy i1 do
czasu, uyymowane wszedzie w jaki$ sposob. Sa to generalia etyki.

W pojgcie obowiazku uzbrojona jest oczywiscie wszelka etyka. Siggnijmy po
znamienne przyktady z roznych cywilizacji. Braminizm i judaizm naktadaja si¢
na swoich wyznawcdodw — a sa to cywilizacje sakralne — istne sterty obowigzkoéw
formalistycznych, z czego powstaja cate zwaty grzechoéw, zwlaszcza o
,hieczystosci”. W trzech cywilizacjach: w braminskiej, zydowskiej 1 chinskie;j
istnieje obowiazek sptodzenia syna, co wiedzie do rozmaitych licencji w prawie
malzenskim. Lacinska cywilizacja, twor KoSciota, przyjeta etyke katolicka za
swoja -. Zachodza w niej obowiazki pewnego rodzaju, nie znane nigdzie indziej,
mianowicie obowiazki wzglgedem samego siebie. Bo tez ten dziat etyki moze
powsta¢ tam tylko, gdzie pielggnuje si¢ personalizm. W zadnym razie
obowiazek nie moze zaleze¢ u katolika od tego, czy brzemig jego stodkie, czy
gnebiace, nie moze by¢ motywowany szczg$ciem czy nieszczgsciem
zobowiazanego.

Na lwia czes¢ cigzardw moralnych ma jednak radg etyka zydowska, uznajac w
zasadzie obowiazki tylko wzgledem wspotwyznawcodw. Jeszcze gruntowniej
radzi sobie etyka braminska, bo ma sposoby zrzucania obowiazkéw z siebie,
wobec czego sama podstawa etyki staje si¢ ruchoma.

Jasne poczucie obowiazku mozna przyznac tylko temu, kto wznosi si¢ do
bezinteresownosci. Jakzez tedy mozna wyprowadza¢ moralno$¢ z utylitaryzmu?
Tak rozumie monizm uwazajac mysl i uczucie za objawy przyrodnicze; a jakiz
ma by¢ nasz stosunek do przyrody, jezeli nie utylitarny? Do samego dna
utylitaryzmu dotart jednak dopiero socjalizm; pod czerwonym sztandarem
zeszla etyka na przygodna towarzyszke ,,walki klas™, zalezna od ,,stosunku sit
spolecznych”, a wigc do roli choragiewki na dachu.

W ostatnim czasie propaguje si¢ w Polsce etyke Petrazyckiego (wymyslona
przed laty przeszto 30). Zna¢ na jego teorii, ze powstata pod caratem, bo
akcentuje nie obowiazki, lecz pomiatanie w Rosji prawa cztowieka, azeby
utworzy¢ w etyce nowy dziat ,, roszczeniowy”. Ale czyz wszelkie bezprawie nie
jest wlasnie typowo roszczeniowe ? Z przeciwnego bieguna wyrasta ,, etyka
wyrzeczenia ”, ktora trzeba jednak dobrze zrozumie€. Ze skutkéw spetnionego
obowiazku moze wynika¢ ztamane zycie, lecz nigdy nie moze to by¢
obowiazkiem, by tamac¢ sobie zycie bez jakiej szczegodlnej etycznej
koniecznosci.

% Protestantyzm jej nie wyrugowal: w Niemczech panowata bizantynska obok tacifiskiej juz znacznie przedtem:
Anglia za$, Holandia i kraje skandynawskie pozostaly mimo wszystko przy cywilizacji tacinskiej i jej etyce
(katolickiej).
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Niegodziwosci nie popetnia nikt bezinteresownie, ale czyz postgpowanie
godziwe nie da si¢ pogodzi¢ z utylitaryzmem? Juz przed pottora tysiacem lat
wyrzekt papiez Leon Wielki: ,, Rodzaj zysku usprawiedliwia kupca lub oskarza:
istnieje bowiem i uczciwy zysk 1 haniebny”. Ale kto nigdy nie zdota by¢
bezinteresownym, ten w utylitaryzmie nie zdota utrzymac si¢ w granicach
etycznych. Otéz etyka nie jest utylitarng, lecz utylitaryzm winien by¢ etyczny.

Sita bezinteresownosci jest nadzwyczajna, a od zasobow tej cnoty w
spoteczenstwie zaleza w znacznej mierze losy narodu 1 panstwa. Ale powinna
by¢, jak 6w gotab biblijny, obdarzony zarazem chytroscia weza, bo inaczej
stanie czg¢sto na ustugach zla. Zto samo z siebie sily tworczej nie wytwarza 1 jest
pod tym wzgledem jatowe. Rungloby tez od razu w gruzy, gdyby mu si¢ nie
powiodto wyprowadzi¢ w pole odpowiedniej ilo$ci bezinteresownych, ktorzy
naiwnie uwierza, ze chodzi o dobro. Nie utrzymatby si¢ bolszewizm, gdyby nie
dziatacze bezinteresowni na trzeciorzednych, gtodowych stanowiskach.
Niestety, mozna stluzy¢ ztu w najlepszej wierze : Dobre intencje gtow
pomylonych czgsto dotkliwie daja si¢ we znaki zyciu publicznemu!

IdZmy dalej w naszym watku. Istotna etyczna sankcje w spetnianiu obowiazkow
stanowi dopiero odpowiedzialno$¢. Gdzie nie ma rozbudowane;j
odpowiedzialnosci tzw. ,,tylko” moralnej, tam gdzie nikt nie ulgknie si¢
odpowiedzialno$ci wobec prawa, gdyz znajdzie sposoby, zeby sobie z nim da¢
rade.

Quid leges sine moribus ? Ludziom etycznie silnym surowa odpowiedzialnos¢
sprawia nawet przyjemnos¢, co okreslit Janet przepigknie w tych stowach: ,,
Odpowiedzialnos¢, najwigkszy cigzar, ale tez najobfitsze zrodio przyjemnosci
najbardziej meskich i najszlachetniejszych”. U nas za§ Wiladystaw Bieganski,
ktory przeszedt przez monizm, a doszedt do przeteczy pomigdzy etyka
»autonomiczng” a katolicka (zmarl w tym studium rozwoju) zwrdcit uwage na
zwiazek odpowiedzialnosci z aktywnoscia zycia. ,, Odpowiedzialnym moze by¢
tylko tworca celow 1 czyndw — tylko osoba, jako przyczyna ostateczna”. W
innym zas$ miejscu wypowiedziat uwage prawdziwie gigboka: ,, W powiazaniu
przyczynowym odpowiedzialnos$ci nie ma ”. Faktyczna odpowiedzialno$¢ moze
zachodzi¢ tylko w celowym powiazaniu spraw ludzkich. Tak jest: z zanikaniem
odpowiedzialno$ci moralnej zanikaja zdolnosci tworcze w spoteczenstwie.
Spostrzezenie Bieganskiego posiada daleki zasieg wychowawczy, socjologiczny
1... polityczny.

W zyciu zbiorowym musi by¢ odpowiedzialno$¢ spotggowana, bo inaczej
zrzeszenie bedzie si¢ stacza¢ do upadku. Kraj naprawde cywilizowany poznaje
sig¢ po tym, ze nie ma w nim sprawy, przypadlosci, rzeczy, w ogole nie ma
niczego takiego, za co nie bylby ktos odpowiedzialny. [luzorycznos¢ zas
odpowiedzialno$ci rowna si¢ bezkarnosci zla.



W prostym stosunku ilo§ciowym 1 jako§ciowym do odpowiedzialno$ci pozostaje
czwarta galaz naszych generaliow: sprawiedliwos¢. Nie hoduja tego pojecia
sobkowie, u ktorych goreje ,,mitowanie samego siebie 1 wszystkich rzeczy ze
wzgledu na siebie”. Skoro za$ pojecie sprawiedliwosci znajdujemy nawet u
najprymitywniejszych, widocznie nie brak prymitywom ludzkim
bezinteresownosci, 1 odpowiedzialnosci, cho¢by w zakresach
najskromniejszych.

Pojecie sprawiedliwosci starsze jest od utylitarystycznych zastosowan go w
prawie. Jak odkrycie naukowe musi by¢ starsze od wynalazku, podobniez
odpowiedzialnos¢ 1 sprawiedliwos¢ musialy by¢ wpierw ujgte etycznie, niz
prawnie. Pojecie sprawiedliwos$ci stawato si¢ jakby synteza poprzednich, tu
omawianych.

Skoro jednak zachodza r6znice w pogladach na godziwos¢ 1 niegodziwos¢, nie
moze by¢ zatem ogo6lnej zgodnosci co do tego, co uwazac za sprawiedliwosé, a
co za niesprawiedliwos¢. Klasyczny dowod, jako nie ma ,, jednosci etycznej’, a
sa tylko atrakcyjne pewne pojecia, jakby algebraiczne niewiadome, w ktore
kazda cywilizacja wklada swe wartos$ci, przeciwne bardzo czgste wartosciom u
innych ludow.

Synteza wszystkich sktadnikow etyki jest sumienie, bedace 1 narzedziem etyki i
jej straznikiem; ciekawa rzecz, Ze nie orientujq si¢ w zagadnieniu sumienia ci,
ktorzy wywodza etyke z utylitaryzmu, a niektorzy zaprzeczaja nawet istnieniu
sumienia. Powiadaja, ze lepsze prawo wyrazne od fantazyjnego sumienia.
Wypadatoby tedy zmienia¢ poglady moralne wraz z kazdorazowa zmiana
prawa?

Definicji sumienia podano sporo. Poniewaz atoli zadna z nich nie czyni zado$¢
wymaganiom wszystkich nauk zajmujacych si¢ tym przedmiotem, proponuje od
siebie definicje nastgpujaca: Sumienie jest to autokrytyka moralna. Poniewaz
jednak objawia si¢ to czgsto zalem 1 wstydem przed samym soba, wigc lubia
zaghusza¢ sumienie osoby o wygorowanej] mitosci witasnej, nie dopuszczajacej
autokrytyki.

Rodzaj 1 szczeble cywilizacji, a wige takze rodzaj 1 szczeble etyki zawisty
roOwniez od tego, co si¢ rozumie poprzez prace. Obecnie az cztery cywilizacje
gardza praca fizyczna: chinska, braminska, arabska, turanska. Tam dziedziny
pracy fizycznej a umystowej pelne sa wzgledem siebie pogardy i nienawisci. A
skutki pogladéw na pracg sa dalekosiezne. W nauce §w. Pawta o obowiazku
pracy nie tylko miescilo si¢ in nuce zniesienie niewolnictwa, lecz szacunek dla
rekodziet wzmogl w nich mozliwos¢ rozwoju, z czego zrodzita si¢ potem cata
nasza technika. Homo faber przestal by¢ podmiotem w spoleczenstwie 1 wyrdst
z niego w cywilizacji facinskiej wynalazca, zmieniajacy cudami techniki oblicze
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ziemi. Odkry¢ naukowych nie braklo ani §wiatu starozytnemu, lecz nie byto
techniki, ktoéraby je zmienita w wynalazki, albowiem Zrodto techniki, praca
reczna, zasypane byto pogarda. My zas doszlismy do tego, iz polski ekonomista
oswiadcza: ,, Praca potrzebna jest do szczgscia” — 1 ma stusznos$¢.

U rozmaitych ludoéw natrafiamy jednak na rozmaite zapatrywania co do
rozmiaré6w 1 owocow pracy. Kazda etyka ma swoja ekonomig spoteczna. Np. u
Mongotow nie godzi si¢ kopaé ni drapaé ziemi: jakzez tedy mieliby by¢
rolnikami ? U Murzyndéw wolno zepsu¢ sasiadowi plantacj¢ banandw, jesli
zasadzil ich wigcej, niz zdaniem sasiadow ,,potrzebuje”.

Wreszcie dzieli cywilizacjg 1 etyki stosunek do czasu. Opanowywanie go
stanowi nieposlednia cechg rodzaju 1 szczebla cywilizacyjnego, a dokonuje tego
jedna tylko cywilizacja tacifiska. Dla Chinczyka, Mongota, Turka, Araba,
Rosjanina, Hindusa, czas jest bez wartosci, gdy tymczasem my ,, tacinnicy”
staramy si¢ opanowanie czasu przedtuzac poza grob. My mamy wielka troske:
troske o potomnych. Taki wtasnie stosunek do czasu rozszerza 1 wzmacnia w
nas odpowiedzialnos¢, ktora nie konczy sig ze Smiercia.

Przeszlismy tedy (w skrocie sumarycznym) siedem poje¢ wspolnego
rusztowania etyki, na ktorym ilez ustalono przeciwienstw i sprzecznosci. Sa to
jakby rzedne z geometrii analitycznej, pozwalajace oznaczy¢ potozenie w
jakiejkolwiek przestrzeni. Nazwijmy te rzedne etyk generaliami etyki. Nie jest
to bynajmniej to samo, co ,,jedno$¢ etyczna ludzkosci”. Z tym pojeciem trzeba
zerwac 1 to w imi¢ postgpu etyki. Jest to pomytka nauki, ktora zatorowata droge
rozwojowi nauki o moralnosci i postgpowi w praktykowaniu moralnos$ci. Na
ogolne poczucie etyczne nie sktadaja si¢ bynajmniej fakty, lecz tylko pojgcia, a
chrystianizacja wktada w nie swe wymagania.

Poniewaz nie mozna by¢ cywilizowanym na dwa sposoby, zatem wyznawana
gdzies$ etyka musi by¢ czerpana z pewnej cywilizacji, z jednej tylko. Nie mozna
trzymac si¢ rownoczesnie etyki katolickiej, zydowskiej, bizantynskiej 1
turanskiej: nie mozna tez uznawac jednoczesnie moralnosci religijnej,
naturalnej 1 ,,automatycznej” (sztucznej). Okolicznosci te stanowia zarazem
dowdd, ze nie ma syntez pomigdzy cywilizacjami, bo¢ w takim razie musiataby
by¢ mozliwa jaka$ synteza etyk. Bo jakzez by¢ moralnym wedtug kilku metod
etycznych, wykluczajacych si¢ nawzajem ? Jakzez w mieszance etyczne]
pomiesci¢ do jakiego$s wspdlnego celu ? Odmienne etyki moga tylko
przeszkadza¢ sobie wzajemnie, bo jakzez zlaczy¢ do wspolnego mianownika
ludzi, z ktérych jedni uwazaja za dobro to wiasnie, w czym inni wspotobywatele
upatruja zto ? Totez az wre koto nas od anarchii etyczne;.
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Kto wie, czy wszystko zlo, trapiace Europg, nie pochodzi z tego, ze dzi$ og6t nie
wie, jakiej si¢ trzymac etyki. A w naszej Polsce jest ich az cztery, bo cztery
cywilizacje wspdlzawodnicza o kierownictwo: tacinska, bizantynska, zydowska,
turanska. Nie odmawiam nikomu dobrej wiary, ni patriotyzmu nikomu, kto jest
odmiennego ode mnie zdania — lecz pytam kazdego: Co da si¢ zrobi¢ dobrego
przy takim harmiderze etyk ?

Czas zastanowiC sig, do ktorej tez Polska wtasciwie nalezy cywilizacji i jakiej
mamy trzymac si¢ etyki ? Inaczej grozi nam stan acywilizacyjny 1 bezetyczny.

Prof. Feliks Koneczny

Artykut opublikowany w pismie ,, Mys! Narodowa” Nr 24/1936
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Prawa czlowieka

Prawa cztowieka to — wedle nowoczesnej mysli politycznej — zestaw
niezbywalnych praw, przystugujacych kazdemu czlowiekowi zawsze 1 wszedzie
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z faktu, iz jest czlowiekiem. Wedle tej koncepcji, prawa te stoja ponad
wszelkimi systemami prawa stanowionego 1 decyzjami politycznymi.

Zrédta koncepciji, iz cztowiekowi przystuguja uniwersalne i niezbywalne prawa
tkwia w mysli nowozytnej, a szczegdlnie w tych jej kierunkach, ktore
sprzeciwiaja si¢ rozrostowi wiadzy absolutnej, ktorej zdarzaly si¢ przypadki
zachowan tyranskich, czyli sprzecznych =z elementarnymi  zasadami
sprawiedliwosci, takimi jak morderstwa polityczne lub odebranie mienia bez
wyroku sadowego. Protoplasci wspodtczesnego liberalizmu probowali wigc
ograniczy¢ wtadze¢ monarsza przez stworzenie koncepcji tzw. praw natury, czyli
praw uniwersalnie obowiazujacych, ktérych podmiotem jest kazdy cztowiek z
samego faktu, ze jest czlowiekiem. Koncepcja prawa natury powstawata tedy w
opozycji do idei panstwa, spoteczenstwa (ktorego interesow wyrazicielem jest
wladza), a takze religii, gdyz ta dostarczata legitymizacji wladzy monarsze;.
Wszystkie te pojgcia  kontestowano z punktu widzenia rzekomych
przyrodzonych praw jednostki.

Koncepcja praw natury miala, u swojej genezy, chrzescijanska wizje cztowieka
jako istoty duchowej, ktdéra z natury posiada godnos¢ 1 wolna wolg. Jednak fakt,
ze mnarodzita si¢ w Srodowisku indywidualistycznego protestantyzmu
angielskiego spowodowal odrzucenie koncepcji cztowieka jako cztonka
wspolnoty politycznej i spolecznej, nadajac im antypersonalistyczny charakter.
Prawa natury staly si¢ negacja praw spolecznych 1 panstwowych, czyniac
podmiotem, we wszystkich sferach, jednostke ludzka. Tym samym, nowozytne
prawa natury powstaly z odmiennej koncepcji antropologicznej niz katolicka
koncepcja praw naturalnych. W tradycyjnej koncepcji praw naturalnych,
cztowiek posiada prawo do pewnych rzeczy lub zachowan z powodu ograniczen
jakie moralno$¢ 1 prawa Dekalogu naktadaja na innych ludzi (spoleczenstwo).
Prawo wilasnosci wynika z faktu zakazu kradziezy; prawo do zycia z zakazu
zabijania itd. Prawa jednostki stanowia poktosie zakazo6w nalozonych na innych
ludzi przez Boga, co czyni t¢ koncepcj¢ gieboko wspolnotowa 1 spoleczng. W
nowozytnej koncepcji prawa natury jednostka ludzka ma okreslone prawa nie w
wyniku zakazow natozonych na innych ludzi, lecz z faktu, ze jest cztowiekiem.
Jednostka jest podmiotem, ktory tworzy spoleczenstwo wedle wtasnej woli
(umowa spoteczna), pod warunkiem, ze nowopowstala wspolnota nie ograniczy
jej przyrodzonych praw. O ile wigc katolickie prawa naturalne opieraty si¢ na
idei obowiazku, o tyle nowozytne prawa natury opieraly si¢ na idei uprawnien
jednostki. W prawie natury pojecie obowiazku wobec wspdlnoty ma znaczenie
drugorzedne, gdyz sama wspdlnota powsta¢ miata w wyniku umowy spotecznej,
czyli dobrowolnego zrzeszenia si¢ jednostek.

Mimo pewnych wspolnych postulatow prawa naturalnego i praw natury (np.
prawo do zycia), koncepcje te sa ze soba gigboko sprzeczne, gdyz antynomiczne
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w kwestii stosunku pomiedzy jednostka a spoteczenstwem. W dodatku prawa
natury — czyniac podmiotem jednostke¢ — milczaco zaktadaly, ze jest ona zawsze
dobra 1 racjonalna i dlatego nie musi mie¢ obowigzkdéw, a jedynie nalezy jej
gwarantowa¢ prawa, co oznaczalo zanegowanie dogmatu o skazeniu czlowieka
grzechem pierworodnym. Ten idylliczny obraz antropologiczny oznaczat
zanegowanie catej tradycyjnej hierarchiczno - autorytarnej koncepcji panstwa i
spoteczenstwa, opierajacej si¢ na pewnosci, ze cztowiek jako istota zepsuta,
musi by¢ ograniczana przez kulturg, religig, autorytety i wtadzg. Prawa natury —
z koncepcji filozoficznej — szybko przeksztalca si¢ w ideologie zadajaca rewizji
istniejacego  spoleczenstwa w imi¢ przywrocenia ludziom rzekomo
przyrodzonych praw 1 zniesienia ciazacych na nich obowiazkow. W formule
takiej prawa natury po raz pierwszy zafunkcjonuja - juz jako prawa czlowieka —
w czasie rewolucji francuskiej (1789). Wtedy tez ideologia praw cztowieka
ukaze swoja opozycyjnos¢ w stosunku do katolickiego prawa naturalnego.
Uwidacznia to istnienie fundamentalnej sprzecznosci pomiedzy koncepcja praw
cztowieka a nauczaniem Kos$ciota. Co prawda po Soborze Watykanskim II
dostojnicy Kosciota (min. Jan Pawet IT) probuja si¢ dostosowa¢ do terminologii
praw czlowieka, aby by¢ lepiej zrozumiatym dla wspodiczesnych ludzi, jednak
proby te nie wydaja si¢ skuteczne 1 wskazuja raczej na kapitulacje hierarchow w
stosunku do jezyka wspodiczesnych medidw, niz na mozliwos¢ pogodzenia istoty
tych praw z nauczaniem spotecznym Kosciota.

Wbrew obiegowym sadom, po fiasku idei praw czlowieka w czasie wydarzen
rewolucji francuskiej — zakonczonej gilotynowaniem i masowymi rzeziami -
koncepcja ta, az do zakonczenia II wojny S$wiatowej, miata charakter
marginalny. Panstwa narodowe wieku XIX 1 pierwszej polowy XX — mimo ze
ulegaty postgpujacej liberalizacji — nie wywodzity praw obywatelskich od
koncepcji praw cztowieka. Obywatele tych panstw cieszyli si¢ zwykle
wolno$ciami, ktore pokrywaty si¢ z tymi, ktore znajdziemy w Deklaracji Praw
Czlowieka 1 Obywatela z roku 1789, ale nie mialy one charakteru
uniwersalnego. Dotyczyty bowiem nie wszystkich ludzi zamieszkujacych w
danym panstwie, lecz tylko tych, ktorzy posiadali jego obywatelstwo. W
panstwach zachodnioeuropejskich zas — zwykle jednolitych etnicznie — pojgcie
obywatelstwa kojarzono z narodowoscia. To fakt bycia czlonkiem narodu
(obywatelem) danego panstwa narodowego przesadzal, ze jednostce
przystugiwaly prawa. Nie dotyczylo to np. imigrantdéw — ktorzy, o ile nie
uzyskali obywatelstwa — nie byli chronieni przez prawo 1 dlatego
przetrzymywano ich np. w obozach i miejscach odosobnienia, famiac w ten
sposob uniwersalne zasady praw cztowieka. Koncepcja ta uwidocznita si¢
szczegolnie silnie w Europie Wschodniej w okresie miedzywojennym, gdy w
niejednolitych etnicznie panstwach doszto do rozdzialu pojecia obywatel 1
cztonek narodu, co zaowocowato dyskryminacja prawna i administracyjna
mniejszosci narodowych, co bylo ewidentnie sprzeczne z prawami cztowieka,
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ale wynikato z polaczenia pojgcia praw obywatelskich z cztonkostwem w
narodzie, ktérego dane panstwo byto emanacja. Dopiero po II wojnie §wiatowe;j
zaczeto sie upowszechnia¢ przekonanie, ze prawa obywatelskie winny wynikac
z faktu bycia czlowiekiem, a nie obywatelem panstwa. Jednak koncepcja ta,
mimo staran organizacji walczacych o prawa czlowieka — np. Amnesty
International — nie zostala po dzi§ dzien do konca zaakceptowana, czego
swiadectwem jest dalsze istnienie prawnego pojecia emigrantOw pozbawionych
praw w panstwie do ktorego wyemigrowali.

Prawa cztowieka jako ideologia polityczna

Cecha charakterystyczna praw cztowieka jest fakt, ze zostaly wymyslone przez
ludzi. Wyzszo$¢ katolickiej koncepcji praw naturalnych polega na tym, ze sa
one traktowane jako ludzka interpretacja wiecznych praw Boga. Powoduje to, ze
prawa naturalne sa mniej wigcej stale 1 niezmienne. Przywilej niezmiennosci 1
okreslonosci nie przystuguje prawom czlowieka. Zostalty wymyslone przez ludzi
1 kazda ich wersja jest napigtnowana przez osobowos¢ jej autora. O ile wigc
istnieje jedna koncepcja prawa naturalnego (tomistyczna), tak istnieje
niezliczona wielo$¢ koncepcji praw czlowieka. Specjalici zajmujacy sie¢ tym
problemem uzywaja czgstokro¢ pojecia ,.fali”, czyli mody, tendencji do
zaliczania danych idei do praw cztowieka.

Generalnie mozemy wyrdzni¢ trzy wielkie fale praw cztowieka:
Fala liberalna

Jest to pierwsza koncepcja praw czlowieka, ktora wywodzi si¢ z ideologii
liberalnej 1 koncepcji praw natury Johna Locke’a (1632-1704). Jej kwintesencja
jest Deklaracja Praw Cztowieka 1 Obywatela uchwalona przez francuskie
Zgromadzenie Narodowe w roku 1789. Prawa cztowieka koncentruja si¢ tu na
rzekomo przyrodzonej wolnosci czlowieka 1 nieprawowitosci wszelkich
ograniczen tej wolno$ci; rownosci wobec prawa; nienaruszalnosci wilasnosSci
prywatnej; niemoznos$ci pozbawienia nikogo wolnosci bez wyroku sadowego;
rzadach prawa; uznaniu domniemania niewinnosci; prawa do swobody mysli,
przekonan 1 religii, a takze prawo ich swobodnego gloszenia. Wszystkie
powyzsze prawa gwarantowane sa poprzez prawo do oporu wobec wszelkiej
wladzy, ktora je narusza. Deklaracja ta wywodzi panstwo z umowy spotecznej i
wszelki legalny rzad postrzega jako wybrany przez ogo6t obywateli, odrzucajac
tym samym instytucj¢ monarchii pochodzaca od Boga.

Powyzsza koncepcja praw cztowieka ma charakter indywidualistyczny i stanowi

katalog praw jednostki, ktorych panstwo 1 spoleczenstwo nie moze ograniczac, a
gdzie formy przedstawicielskie ustroju stanowia gwarancje, ze dobro wspolne
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ustapi miejsca dobru kazdej poszczegdlnej jednostki. Jest to zatem
skatalogowana prawnie ideologia liberalizmu. Wyrazem tej koncepcji jest
Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka przyjeta przez ONZ w 1948 roku.

Fala socjalna

Koncepcja ta nie posiada — jak liberalna — wielowiekowej genezy 1 powstata pod
wpltywem wydarzen politycznych rewolucji francuskiej, gdy do wtadzy doszta,
poczatkowo marginalna, grupa jakobinow. Uchwalona przez Konwent
jakobinski Deklaracja Praw Czlowieka 1 Obywatela (1793) zawiera
sformutowania deprecjonujace indywidualistyczna koncepcj¢ praw cztowieka.
Oprocz praw politycznych, formuluje ona takze pierwsze, rowniez rzekomo
naturalne, prawa socjalne, jak prawo obywatela aby wymagal od panstwa
zapewnienia mu badz to pracy w przypadku bezrobocia, badz to Srodkow
utrzymania w razie niezdolnosci do pracy, jak rowniez prawo do bezplatnego 1
panstwowego szkolnictwa. Deklaracja rozciaga pojgcie rownosci z formalnego,
takze na materialne, cho¢ nie gtosi majatkowego egalitaryzmu, jednak w jakis$
sposob podwaza wlasnos¢ prywatna, gdyz gwarantuje jako nienaruszalng tylko
te, ktora stanowi ,,owoce pracy”, co sugeruje min. mozliwos¢ podwazenia praw
dziedziczenia 1 wielkiej wtasnosci powstalej dzigki pracy najemnej. Liczba
gwarancji socjalnych stopniowo begdzie rosta w kolejnych koncepcjach praw
cztowieka. Wyrazem tej idei jest obecnie, ztozony z 31 artykutow, Pakt Praw
Spotecznych, Gospodarczych 1 Kulturalnych uchwalony przez ONZ w roku
1966, gdzie znajdziemy min. gwarancj¢ prawa do pracy, przymusowych
ubezpieczen spotecznych, funkcjonowania panstwowej stuzby zdrowia i
szkolnictwa.

Socjalne prawa cztowieka, potaczone z wpisaniem do Powszechnej Deklaracji
Praw Czlowieka przyrodzonego prawa ludzi do zycia w ustroju
demokratycznym, sa wyrazem ideologii politycznej socjaldemokracji oraz tzw.
liberalizmu socjalnego. W XX wieku do koncepcji tej nawiazywaty takze
panstwa komunistyczne, rugujac z niej jednak postulat demokracji 1 gloszac
hasto, ze prawa socjalne maja prymat nad politycznymi, przez co probowaty
dowies¢, ze tylko w ich leninowskim modelu realizowane sa prawa cztowieka.

Fala postmodernistyczna

Koncepcja ta nigdy nie doczekata si¢ uchwalenia jej w jednolitym dokumencie
przez ONZ, ale znajduje odzwierciedlenie w prawach 1 proklamacjach Unii
Europejskiej. Fala ta wyraza ideologiczne koncepcje pokolenia ’68 roku i
koncentruje si¢ na prawach homoseksualistow, zwierzat, ekologicznych, aborcji,
kobiet, dzieci, zniesieniu kary $mierci itp. Postulaty sa tutaj tak roznorakie 1
rozlegle, ze uzywa si¢ — dla ich opisania — terminu ,,inflacji praw czlowieka”,

Lvll



ktore zreszta przekroczyly juz samego cztowieka, gdyz dotycza min. ochrony
srodowiska 1 zwierzat.

Wewnetrzne sprzecznosci koncepcji praw cztowieka

Podstawowa stabos$cia idei praw cztowieka jest ich niestatos¢. Kazda ideologia
tworzy wlasny katalog owych niezbywalnych praw, ktore czestokro¢ stoja w
sprzeczno$ci z innymi koncepcjami (np. liberalna absolutyzacja prawa
wlasnos$ci a socjalna jej relatywizacja). Sa to wigc katalogi praw tworzone na
konkretne zamowienie. Nie posiadajac — jak prawa naturalne — nimbu Boskie;j
proweniencji — sa wysoce niestabilne. Potaczywszy to z sygnalizowanym
problemem ich ,,inflacji” dochodzimy do sytuacji w ktérej wszystko moze
zosta¢ uznane za prawo czlowieka, a tam gdzie wszystko jest za takie uznane,
tam ludzie koncentruja si¢ na sprawach drugorz¢dnych, tracac z pola widzenia
te, ktore sa istotne. Chcac by¢ absolutnymi 1 uniwersalnymi, prawa cztowieka
ukazuja co 1 rusz swoj gteboko relatywistyczny charakter.

Mimo braku jednolitego kanonu praw cztowieka, ich ideolodzy daza do nadania
im charakteru absolutnego i chca je postawi¢ ponad suwerennymi panstwami,
zmuszajac je do ich respektowania. Paradoksalnie, prawa cztowieka — stworzone
jako przeciwwaga dla absolutyzmu i pochwala demokracji 1 liberalizmu —
przeistaczaja si¢ dzi§ w skrajnie nietolerancyjng ideologi¢ polityczna, ktora
kwestionuje wszystkie inne formy ustroju politycznego poza demokracja
parlamentarng. W praktyce ideologia ta idzie jeszcze dalej. Posrdd ideologow
zachodnioeuropejskiej lewicy (np. J. Habermas) prawa czlowieka stoja juz
ponad wola wyrazona w demokratycznych wyborach przez suwerenny narod.
Spoteczenstwo nie ma bowiem rzekomo prawa wynies¢ do wiladzy, nawet
zgodnie z demokratycznymi procedurami, partii politycznych, ktorych program
zostal uznany przez intelektualistow za sprzeczny z prawami czlowieka. Tym
samym prawa czlowieka staly si¢ dzi§ ideologia za pomoca ktorej gars¢
lewicowych intelektualistow — wspieranych przez media — prébuje narzucié
swoja wole suwerennym panstwom, aby urzadzi¢ je w sposob zgodny z
ideologicznymi wizjami tworcOw 1 propagatorow tej koncepcji. Prawa
cztowieka, wymyslone przeciwko politycznemu absolutyzmowi, staja si¢ na
naszych oczach ideologia nowego absolutyzmu.

Prof. Adam Wielomski
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., Zyjemy w dobie bankructwa wielu podstaw, na ktérych opierato sie Zycie
swiata naszej cywilizacji w ostatnim okresie dziejow. W krajach przodujqcych
cywilizacyjnie dotychczasowe podstawy walq sie szybko, a niewiele widac
tworczosci w kierunku budowania nowych. Raczej widzi sie upor w kierunku
ratowania tego, czego sie uratowac nie da.

Takie momenty w dziejach cywilizowanej Iludzkosci bywaly juz nieraz.
Znamionowaly je zawsze pewne rysy wspolne, bez wzgledu na warunki czasu i
miejsca: upadek wiary, silnej wiary w cokolwiek; upadek mysli - zanik
tworczosci; upadek smaku - gorowanie brzydoty nad pieknem; rozklad
dyscypliny moralnej i upadek obyczajow, wreszcie, rozpowszechnienie sig
rozmaitych zabobondw, zastepujqcych wierzenia religijne. Wszystkie te rysy
wystepujq w bardzo uwypuklony sposob w dzisiejszym zyciu naszej cywilizacji”.

Roman Dmowski, Kosciot, nardd 1 panstwo, 1927
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